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HISTOIRE



Léon I'Africain
et PEmbouchure du Chélif

PAR

RoBerr BRUNSCHVIG

MAITRE DE CONFERENCES A LA FACULTE DES LETTRES D'ALGER
SECRETAIRE DE LA S8OCIETE BISTORIQUE ALGERIENNE.

« Selef est un grand fleuve, qui sourd aux montagnes
de Guanseris, et deseendant par les plaines desertes (qui
sont 1a ou le royaume de Telensin confine avec celuy de
Tenez) passe outre, continuant son cours jusqu’a ce
qu’il vient a entrer dans la mer Mediterrande, separant
Mezzagran d’avec Mustaganim. A la bouche d’iceluy
quand il se jete dans la mer, se prend bon poisson et
de diverse espéce ».

Telle est la notice que Léon P’Africain consacre au
Chélif, le plus important des oueds algériens, au livre
neuviéme et dernier de sa « Description de I'Afrique » ().
On ne peut manquer d’étre étonné par cette affirmation
qui situe I'embouchure du fleuve entre les deux villes
littorales de Mazagran et de Mostaganem, alors que
Mostaganem, séparée par quatre kilométres de Maza-
gran sise plus au Sud, est elle-méme présentement a
une quinzaine de kilométres, vers le Sud-Ouest, de
Pembouchure du Chélif. Une pareille indication, aussi

(1) Léon v’Arricain, Description de U'Afrique, éd. Schefer, t. III,
Paris, 1898, pp. 418-418. Guaanseris==Ouarsenis (arabe Waniaris).
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surprenante, se retrouve cependant chez Léon a deux
reprises : sur Mazagran, il avait écrit « etant cotoyée
par le fleuve Selef, qui auprés d'icelle se jete dans la
mer », et, & propos de Mostaganem, « distante de Mez-
sagran environ troys milles..., de Uautre partie du fleu-
ve » (*). Les trois passages sont clairs et se renforcent
mutuellement : faut-il donc admettre, sur la foi de ce
géographe de la premiére moitié du XVI* sitcle, que, de
son temps, le Chélif se jetait & la mer beaucoup plus a
’Ouest que de nos jours, entre les deux cités voisines
ci-dessus nommées ?

L’hypothése ne parait pas absurde a priori, si I'on rap-
proche le renseignement de Léon des deux phrases sui-
vantes signées A. Bernard et E. Ficheur, dans leurs
« Régions naturelles de 1'Algérie » : « la coupure du
Chélif, qui, selon toute apparence, atteignait autrefois
la mer plus 4 1'Ouest, parait de date récente et ne for-
me pas limite naturelle », et, quelques pages plus loin,
« la plaine du Sig et de I'Habra, qui représente peut-étre
I'ancien débouché du Chélif, bien qu'elle en soit séparée
par le seuil de I'Hillil » (%), Le cours actuel du Chélif
serait-il de date récente, récente non seulement dans le
sens géologique du terme, mais encore aux yeux de
Phistorien ?

Il est malheureusement impossible de le soutenir. Le
moyen-4ge, comme le prouvent plusieurs documents, a
bel et bien connu I'embouchure du Chélif sensiblement a
PEst — plus exactement, au Nord-Est — de Mostaga-

1) Il?id:, t. III, pp. 45 et 47. Dans sa description de Mostaganem,
Lé.on distingue nettement entre le « fleuve » (Chélif), qui, d’aprés
lui, la sépare de Mazagran, et un autre « fleuve » qui traverse la
v.ille en son milieu et qui ne peut étre que I’Ain Sefra. La traduc-
t-lor: ltahenlne, faite directement sur l’original arabe, appelle plus
Justement le premier « fiume » et le iumic
Venise, 183, e Tin. second « fiumicello » (4d. de

(2) A. BeRNARD et E. FICHEUR, Les Régions naturelles de I'dlgéri
Annales de Géographie, 1. X1, 1902, pp. 235 et 241 ¢ | AWeTie:

- 601 —

nem, c’est-a-dire 1a ol elle est & présent : le géographe
Al-ldrist, au XII siécle, la situait méme bien trop a
I'Est, trop prés de Ténés (*) ; Aba 1-Fida’, au XIVe, gpé-
cifiait que I'’embouchure du Chélif était 3 ’Est de Mos-
laganem (?) ; semblable indication était également four-
nie par la Carte Catalane de 1373, ou figuraient, dans
Pordre, « Masagrani, Mostegrani, Silef » (®); et l'on
pourrait sans peine renforcer ce dernier témoignage de
quelques références supplémentaires empruntées a d’au-
tres cartes et portulans de la fin du XIVe siécle ou du
courant du XVe (*). Au XVIe siécle méme, Marmol, qui a
pourtant pillé si largement Léon, devait écrire, au sujet
de Mostaganem : « et au levant elle a la riviéere de Chi-
lef » (5).

Au reste, le seul examen de nos cartes actuelles,
hypsométriques et géologiques, interdirait dsja d’admet-
tre que le Chélif ait coulé entre Mostaganem et Maza-
gran i l'époque historique, & plus forte raison dans les
temps modernes. Mon collégue et ami, ’excellent géogra-

(1) AL-Iprisi, Description de lU'Afrique et de UEspagne, éd. tr.
Dozy-de Goeje, Leyde, 1866, pp. 101/118. Sur le Chélif dans I’anti-
quité, on ne posséde que des données incertaines {(cf. GseLL, Atlas
archéologique de U'Algérie). Au XI* siécle, le géographe ALr-Baknri,
Description de I'Afrique septentrionale, éd. tr. de Slane, Paris,
1911-1913, pp. 69/143, se borne & déclarer que I’embouchure du
Chélif est proche de Mostaganem.

{2} ABU L-FipiA', Géographie, tr. Reinaud, Paris, 1848, p. 177.

(3) Ed. BucHoN et Tastu, dans Notices et Ecxtraits des mss....,
t. X1V, 2¢ partie, p. 71.

(4) Par exemple les cartes de Freduci d’Ancéne, de Mecia de
Viladestes, de Soleri, dans les recueils de Santarem et de Gabriel
Marcel.

(5) MarmoL, Description de I'Afrique, éd. de Paris, 1667, t. II,
p. 386. On observera toutefois que deux ouvrages du milieu du
XVI° siécle, tels que les mappemondes de Sébastien Cabot et de
Henri 1I (cf. Jomart, pl. XIX et XX), tout en mentionnant le
Chélif (Sillef) A une place correcte par rapport a4 Mostaganem,
situent an méme endroit que cette derniére localité I’embouchure
d’'un fleuve important, qui semble bien précisément correspondre
au Chélif ; il s’est donc produit quelque part, & un moment
donné, une confusion entre le Chélif et I’Ain Sefra,



‘ — 602 —

phe Capot-Rey, veut bien me confirmer cetle constata-
tion dans les lignes suivantes qu’il a eu la complaisance
de rédiger rapidement :

« 11 n’existe aucune bréche dans le rebord assez escar-
pé du plateau pliocéne [au Sud-Quest du cours inférieur
du Chélif], sauf & Mostaganem méme, établie au débou-
ché d’un ruisseau, I'Ain Sefra ; mais les dimensions de
ce ravin, notamment le calibre de ses méandres, s’oppo-
sent & ce qu'on le considére comme une ancienne issue
du Chélif.

« La vallée du Chélif, en aval du pont du Chélif, est
encaissée de 180 a 220 m. dans les quartzites medjaniens:
or, il est impossible que la riviére se soit encaissée de

la sorte dans une roche trés dure en moins d’'un millé-
naire.

« On ne peut méme pas supposer qu’il y ait eu détour-
nement du Chélif inférieur par une riviére existant déja
dans cette gorge. En effet, la rive gauche du Chélif est
bordée depuis le confluent de la Mina par une ligne con-
tinue de collines hautes de 200 2 300 m. ; le point le
plus déprimé, celui ou passe le chemin de fer, est encore
aux environs de 200 m. prés d’Ain Tédelés ; donc, en
admettant qu’il y ait eu 1a un ancien passage du Chélif
dont il ayrait été détourné par une capture, celle-ci ne
pourrait pas se placer a I’époque historique ».

M. Capot-Rey estime, par contre, que ’on ne saurait
exclure d’une fagon aussi immédiate et péremptoire la
possibilité d'un déplacement beaucoup plus ancien du
cours du Chélif, dans les temps géologiques. Une étude
sur le terrain serait nécessaire pour résoudre cetie ques-
tion, indépendante en réalité de celle que posait le texte
de Léon. Dans les phrases citées plus haut, d’A. Bernard
et E. Ficheur, la « date récente » de la coupure du Ché-
lif ne peut étre comprise que géologiquement, et non
historiquement parlant.

" Ainsi, Perreur de Léon est manifeste. Elle est éirange

I*A

7]
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de la part d’un personnage aussi fwgrti, dopt les ri::ﬁi: -
gnements font le plus souvent., a juste titre, atu ! Sl
Flle se comprend d’autant moIns que'notre‘ au el{sém_
l'on s'en rapporte & ses propres donnees. tr:es vraslur -
blables, a séjourné lui-méme pendant trois ]O;II‘S ur o
site ruiné d’al-Batha’, ('), prés du cours In eger o
'0. Mina, et non loin de la Yille‘actuelle de de ulz’emz
soit 4 cinquante ou soixante kilometres au plus ( eS e
bouchure du Chélif et de Mostaganem. Etre plasse ‘aig)été
des lieux, et se tromper si lourdeme{)t ! Qu;lf;ai (1111; e
V'origine véritable de ce.tte erreg'l‘éé;l slsatdrel 01(: O e
sexpliquer en parlie par 11 fuse,
I(;Zflsll?esﬁ)r?t de Léon, d’un rapprochement entre l:t S:;:;{ae
tion supposée de Mazagran et de Mf)s:(,adgali,eﬁ bouchuré
réelle, de Rabat et Salé, de chaque coté de 1€
’ éme fleuve. '
’ l;[]ains] eil y a plus étrange e.ncor'e : c'est que poltlie; ge;(é;
graphe, qui nous assure avoir vecu f{uelqu(?,s _L(])em ;)dﬁ
du cours inférieur de la Mina, ef‘qm effectlv; e
y passer pendant son Voyage k(;ifsl—u'lf‘}l:latrn;::zlné h\g)ilf ) et
ue cette Mina était un a Chélif : dans
]l): scz:rge potice qu'il a rédigée égr:l.(;ettitla Ew;e:; u:;r;gs
i vant de traiter du Ghehl, ;2
‘:‘l"_ig::‘lf;t sa:a redresser vers le Nordlp(:ur2 aller se jeter
directément dans la mer Méditerranefa ! (). R
Il n’y a pas lieu, dans ces co.r}dltlons', e i efait -
gue, dans ce méme chapitre neuvieme, ‘Leonl ilb'd -
0. Tessaout, au Maroc, un afﬂl.lent ’de 1,0' el- 1’:), pors
que tous, deux viennent grossir separ.er'r}entd T.abarca
er-Rabia ; — ni qu'il ait fait venir la riviere de

i cité d'sl-Batha’ est menlio’nnée
), Lors B i PRt B o Dans les limites de PEtat
ot i:l aLéon déclare expressément &tre pa}ss‘é o’i‘llcmcen
‘aqdﬂlwidzlael;s le Dj. B. 1znaten, 4 Honain (alors r;zl;lle;}h) ,
;dé;‘;g::a, al-Batha’ (ruinée), Alger et Mét!én (ent9 21510 .“ Vnia »
@) Ibid., p. 418 {la traduction frangaise 'poriia]ienne).
aun lieu de’ « Mina » qui figure daps la version
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de la région de Lorbeus, par conséquent au travers de
la Medjerda ().

Et cependant, les données de notre géographe relatives
aux autres cours d’eau de I'Afrique du Nord sont loin
d’étre inexactes dans leur ensemble (*). Les erreurs qui
viennent d’'éire signalées dans ses connaissances hydro-
graphiques n’entament pas la valeur générale de son
ceuvre. Elles doivent nous inciter seulement i quelque
prudence, lorsqu’il s’agit d’admettire, sans controle ni
recoupement possible, des informations géographiques
qui ne nous viennent que de lui.

(1) Ibid., pp. 411 et 421.

(2) Ces données sont groupées en des notices de quelques phra-
ses chacune, qui occupent une partie du livre IX, «ou il est traité
de tous les fleuves, animaux et herbes plus notables du pais ».
Voicj les cours d’eau qui bénéficient d’une notice, dans l'ordre
suivi par l'auteur, c’est-A-dire du Maroc 4 la Tunisie : les oueds
Tensift (avec ses affluents Asif El Mal et Nfis), Tessaout, El Abid,
Oum er Rabia, Bou Regreg, Beht, Sebou {avec ses affluents Fés,
Ouergha et Aodor), Loukkos, Melellou, Moulouya, Za, Tafna
Mina, ghélif, SChiﬂ'a, « Fleuve maieur » (= Oued el-Kebir dl;.
moyen-age = Soummam actuelle), « Sufgmare » (entre Djidielli
Collo = Wadi 1-Qasab d'al-Tdrlsf =g Oued (el-Kebi: di:tltleﬁf
« Yladog » (= Edough = Seybouse actuelle), « Guadilbarbar »
(prés de Tabarca, c’est sur nos cartes un Oued el-Kebir), Medjerda
Gabés. Puis on reviemt & Pouest, au Sud .marocain, que Léon
appglle la « Numidie », avec les oueds Sous, Dra, Ziz et Guir.
Enfm, on passe 4 I’Egypte, avec le Nil, dont la notice est, comme
1l'se doit, de quelque longueur. L’hydrographie fluviale maro-
caine de Léon a été résumée par L. Massignon, Le Maroc dans les
premiéres annédes du XVI* siécle, Paris, 1906, pp. 78-9.

la querre sainfe dans le monde islamique
e dans le monde cheétien

PAR

M. CANARD

MAITRE DE CONFERENCES A LA FACULTE DES LETTRES D'ALGER
MEMBRE DU BUREAU DE LA SOCIETE HISTORIQUE ALGERIENNE

La présente communication n’a pas pour but de faire
une étude comparative approfondie de la doctrine de la
guerre sainte dans le monde islamique et dans le monde
chrétien, qui exigerait qu'on passit en revue une foule
de documents. Je me propose seulement d’en recher-
cher l’origine en Orient et en Occident, de faire ressortir
certaines différences ou analogies, et de montrer notam-
ment quelle a été l'attitude de 1’Occident latin et de
I'Orient byzantin, en face de cette idée, a I'’époque des
grandes luttes contre I'Islam.

*
*%

La théorie de la guerre sainte (djihdd), dans le monde
musulman, est bien connue grice aux chapitres qui
lui sont consacrés dans les ouvrages de « figh » et les
traités relatifs aux institutions musulmanes comme les
« Ahkfm Sultdniyya » de Mawerdi. Je n’ai pas besoin
@’y insister. C’est un devoir religieux qui s'impose 2
tous les Musulmans, mais d'une fagon générale et non
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‘;r;(si;\ziuige, u(lelpropager l’i.slém. Par les armes, et ce,
e qé1 sz nllo'ndeD entler ait é1é converti 3 Pislim
rossonte g 8 0i. De nf)lybreuses traditions font
chonin g }gatlon et le mérite de Ja guerre dans le
i A a;f; pour exalter la pargle d’Alléh, du
S’élanc,em n u_leour d,ans Ie? garnisons frontjeres d’ou
o q annfafe le‘s Incursions vers Je territoire

blimement lide a celle dy « djihdd » est la

ifta gl(;ferre contre les Inﬁdéles, est assuré de gagner ]
Sonrta 18. « Ne croyez pas, dit le Coran *), que cegux u?
B i 7

Vivan;noms d‘ans le chemin d’Allah sont morts : jls sz()lnt
célébl"s .aupres de leur Seigneur ». Op connait ie hadith
“ €: « Le Paradis est 3 Pombre des épées ';i *)
> ydf une foule d’autres traditions syr Yentré .
7 radis du martyr oy « shahid » " qut
Py attendent.

Comme il arri

Ve pour beaucoup d'ingtigyt i
: T nstitutions islami-
tques, la doctrine dy « djihdd » et celle connexe dl -

R )

),rre', §0nt Ile produit de la fusiop de plusie a6
d.orlgme différente, les ot
n -

telr}ls, lels autres spécifiquement arabo-musulmans

ur le «djihdd », on’ admey mr. s '

. dmet généra)

oo ) g alement qu
do btgufe, ddan:? sa forme connue définitive n’aq ic?ttte
: orée du Y}vant du Prophéte, majs qu’ell,e est contem.
poraine de I’époque des conquétes ( Sy

et sur les joies qui

-—_
1) 3, 163.

(2) Bukhari, Djin ,
> Djihdd ; Muslim
tal Doctrine of the M, » Imdra ; cf, wyg
o arlyrs, Amst NSINCK, The Orien-
hadith relatifs 4 1a guerre sainte :of]:d:::l;;erlr?n" e

Beitrg ; N
dge zur ulhdd—theratur, Stuttgart, 1920 0. RESCHER,

(3) Voir Juyneorr

EI sous Djihﬁd, s Hﬂndbllch des jsl. Gesg[zes' p.
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conquétes jusqu’alors. Si l'on remarque, comme le dit
Becker, que l'orgueil national arabe était primitivement
opposé aux conversions et ne songeait qu’a dominer les
vaincus, tenus dans une condition inférieure, il faut
penser que les vaincus eux-mémes, désirant entrer dans
la communauté musulmane et jouir de ses avantages,
sont pour quelque chose dans I'élaboration d’une théorie
qui légitimait ainsi leur conversion (). Ibn Khaldin va
piéme jusqu’a dire, dans un chapitre des Prolégoménes,
consacré au judaisme et au christianisme, que ce prin-
cipe a eu pour résultat P'obligation de travailler & con-
vertir le monde de gré ou de force, et que cette obliga-
tion a amené la confusion, particuliéere a I'islim, du
pouvoir temporel (mulk) et du pouvoir spirituel (khilafat).
Dans les autres religions, qui, selon lui, n'ont pas un
caractére universel et ou le « djihAd » np’est jamais
une obligation, sauf pour la défense de la religion, le
pouvoir spirituel est, pour ces raisons, complétement
indépendant du pouvoir temporel et n'a rien a voir avee
lui (%).

Mais d’autres éléments entrent en jeu qui ne sont pas
chrétiens, car l'idée de l'universalité de la religion de
Jésus, n'a pas entrainé chez les Chrétiens une doctrine
de la guerre sainte. Au contraire, comime nous le verrons,
le Christianisme était hostile au début a toute guerre.
La plupart de ces éléments sont ou judaiques ou sémi-

(1) Becker, Der Islam als Problem, Islam, 1, 1910 ; cf. CaErany,
Annali, 1, 726 sqq. et II, pass.

() Prolégoménes, tr. de Siane, I, 468-469. Cette théorie n’est
vraie qu'en partie, car le principe ccuménique n’entrafine pas
forcément le « djihdd » en tant que guerre agressive, comme
on le verra pour le christianisme, et la confusion du temporel
et du spirituel a d’autres causes que l'obligation de propager la
religion par les armes. — Une autre théorie (GoLDzIHER, Vorle-
sungen, p. 26, éd. fr., p. 24) veut que l’idée de l'universalité de
PislAm ait déja existé dans Desprit du Prophéte : les lettres et
ambassades qu’'il envoya aux souverains voisins, si elles sont
authentiques, en seraient la preuve. Dans ce cas, il faudrait
admettre que le « djihdd » est aussi relativement ancien.
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3) cft. ScHwaLLy, D
; i , Der heilige Krieg ;
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yéménite des Ban@ Murra, qui devait représenter le
dieu aigle Nasr (*).
11 en est de méme en ce qui concerne le martyre. On
sait que le terme de « martyr » désignant celui qui
souffre et meurt pour sa foi, dans I’Eglise chrétienne et
le Judaisme, est particuliérement appliqué, dans I'Islam,
a celui qui succombe sur le champ de bataille dans la
guerre contre les Infidéles, en combattant pour exalter
la parole d’Allah, comme le précise un hadith rapporté
par Muslim (/mdra) (°). Comme pour la guerre sainte,
nous avons affaire & une doctrine datant de I'époque des
conquétes et de l'extension de I'Islim & travers le
monde (). A premiére vue, cette doctrine semblerait
provenir d’une évolution particuliére du concept judéo-
chrétien du martyre. Cependant le point de vue musulman,
inconsciemment sans doute, se relie directement a la
conception du monde sémitique sur la place de faveur
réservée a ceux qui sont tombés sur le champ de bataille,
conception qu'on trouve déja dans I’épopée de Gilgamesh
et qui serait, selon Wensinck, I'origine de toute la doc-
trine monothéiste du martyre (*).

Comme on le voit, guerre sainte et martyre ont donc
des racines profondes dans le passé sémitique et dans
le passé plus récent judéo-chrétien. Cependant la part
du monde arabe dans I'élaboration de la doctrine musul-

(1) Voir Nabiga Dhubiani, IV, v. 7 et cf. ScHwaLLy, op. cif,

p.- 17. — WENSINGK, op. cii,, p. 22, note que beaucoup de traits
de la guerre sainte primitive ont survécu dans le monothéisme
postérieur. II fait remarquer, d’autre part, p. 20, que toute
guerre contre un ennemi extérieur est pour les Musulmans guerre
sainte, et que déja les Israélites ont considéré comme sainte, du
méme point de vue, la guerre des Macchabées contre les Séleu-
cides.
(2y ‘Sur cette restriction, sur les autres cas qui entrainent la
qualification de « martyr » et le développement paralléle dans
I’islim et le christianisme du sens de puprus-shahid (d’abord
« témoin »), voir le travail déja cité de WENSINCE.

(3) WeNsiNck, p. 7.
4) Id., p. 22.
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n:ane reSfte considérable. Mais c’est surtout une wuvre
d’adaptation a des fins réalistes, d'utilisation au profit
de la Politique impérialiste arabe, de vieux conge ts
transr‘ms par les peuples vaincus, ceuvre que favor?sa
peut-€tre le sentiment obscur qu'il s'agissait 12 d’un bien
¢commun aux peuples sémitiques.
O.n. sait que le « djihdd » a faill devenir un des
« piliers $ de I’islam. L’esprit de la guerre sainte enire-
tenu par des prédications, par Pappat du butin et l”attrait
du martyre (1) est longtemps resté tres vivant dans le
mor'lde musulman et la guerre contre D’Infidele a
toujours .été populaire. Le caractére principal déy la
guerre sainte musulmane est d’étre essentiellement agres-
Sive et conquérante : mais les fipg qu'elle se rog o
sont pratiqiement irréalisables. Depuis longtem E dI’)a'E;e
leurs, les circonstances politiques ’ont rendue impossibll -
La doctrine cependant reste toujours vivante etI::’est ez
Son nom que peuvent toujours étre menés, notamment
2

*
*s

Dans le .monde chrétien, on applique le nom de
« g’u-erre sainte » a la Croisade, entreprise pour recon-
quérir la Terre Sainte sur les Infidéles musulmans quj
fa/I?alent subir toutes sortes d’humiliations et de mauv(zllill
traitements aux pélerins. On voit done, dés Pabord us
la « g’l}t':':l‘l‘e sainte » chrétienne est lOiI’l d’étre iden’tique
au « djihad ». On peut méme dire que l'idée de recm?r'e
auX armes pour convertir les Infidéles oy pour les s -
met.tr(.e politiquement, est ep principe étranger Ou‘
chrls‘tla'nisme, malgré le sentiment de l’univeri\lif' E(llu
la mission de Jésus. Le message de Jésus est un mesv,(:agt‘a3
_—

1) Un verset du Coran 3,1
» 3, 139, réunit |
penses célestes et deg récompenses terrest:esl.)r(():?e;;;wiifiirésc?m_
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de paix, et le « djihdd », le triomphe de la religion au
prix de luttes sanglantes est contraire a lesprit du
christianisme (%).

Cependant si le Christianisme, en principe, répudie
toute idée de guerre, si les Péres de I'Eglise comme
Origéne, Tertullien, Lactance défendent de tirer le’ glaive
et de verser le sang, cette attitude rigoriste ne subsista
pas longtemps et dés Saint Augustin au I'Ve siécle, apparut
la distinction entre guerre juste et licite et guerre injuste
et illicite. Saint Augustin fonda la doctrine chrétienne du
droit de la guerre, que ’on retrouve chez tous les théolo-
giens du Moyen-Age. Selon cette théorie le précepte
évangélique de non-résistance au mal ne doit pas s’enten-
dre a la lettre ; on doit seulement étre toujours prét a
ne pas résister si cela n’est pas nécessaire ; parfois il
faut agir autrement dans I'intérét général (?). La guerre
est légitime 2 la condition qu’elle soit entreprise : 1° pour
une juste cause (défense de la patrie ou des lois ;
récupération des biens ; redressement de torts, maintien
intégral de la justice et paix véritable) ; 2° par suite
d’'une dure nécessité, c’est-a-dire qu’elle soit l'unique
moyen d’écarter ou de redresser une injustice ; 3° sous
Pautorité du prince (%).

La licéité de la guerre contre les Infidéles est appréciée

(1) Une entreprise comme celle du « djihdd » se heurte d’ail-
leurs a4 des obstacles sérieux dans le monde chrétien, car sa
réalisation reléve du-temporel, qui, contrairement & ce qui a lieun
dans l'islam, comme I'a montré lbn Khaldln, est séparé du
spirituel. Lors des Croisades, I’accord préalable entre le pouvoir
spirituel et le pouvoir temporel n’alla pas toujours sans diffi-
cultés.

{2) Saint Thomas, dans VanNDERpPOL, La doctrine scolastique du
droit de guerre, 1919, pp. 19-22. Cf. le Décret de Gratien au
XII* siecle (Vanderpol, p. 290) : « Ex his omnibus colligitur, quod
militare non est peccatum, et quod pracepta patientie in pre-
paratione cordis, non ostentatione corporis servanda sunt. »

(3) Voir Reaour, La doctrine de la guerre juste de Saint Augus-
tin & nos jours d'aprés les théologiens et les canonistes catho-
ligues, 1935, p. 49,
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en partant des mémes principes el les Croisades sont
considérées par les théologiens comme des guerres justes,
faites pour défendre la Chrétienté contre les attaques
ou les menaces des Sarrazins, pour reprendre les Lieux
.Sa.ints injustement ravis aux Chrétiens, pour veﬁger les
injures subies par les pélerins (*). Elles ont été entre-
prises conformément a la doctrine du droit de guerre de
I’Eglise, et non par fanatisme religieux ; non pour con-
vertir les Infidéles, mais pour empécher d’attaquer et
d’opprimer les Chrétiens, pour défendre les innocents (?).

Dans tout cela, nous sommes assez loin du « djihdd ».
Et cependant, lorsque se dessinérent en Occident les
premiers élans de Croisade, ce fut dans un véritable
esprit de guerre sainle et dans des conditions qui rap-
pellent de trés prés le « djihdd » musulman. On sait
que le « djihdd » est conduit par un émir qui a regu
d.é.légation de I'imim (calife : souverain temporel et pon-
tife spirituel) et qui groupe sou$ son commandement des
guerriers de tous les peuples musulmans, auxquels la
palme du martyre est promise s’ils succombent dans la
lutte contre les Infidéles. On vit quelque chose de sem-
blable au lendemain d’un événement qui frappa beau-
coup les esprits et qui décida de la premiére avant-
croisade, des le IXe siécle. En 846, Rome et Ostie furent
pillées par les Sarrazins (*). A la suite de cela, un synode
fut tenu en France et décréta qu’on s’adressérait a tous

(1) Recour, p. 49, note. Ce sont le inci
' , . s princi j
« defendere, res repetere, injurias u]I;isci {?es de Ia guerre juste:
(2) Voir Saint Thomas dans R .
EGOUT, p. 85: « L
;ntreqt souvent en g'uerre contre les Infidéles, non pou‘;"S lecmfyants
) croire..., la foi dépendant de la volonté.., mais pour lse Seon
rz}nndre h ne pas mettre obstacle & la religion chrétiennes COII)I-
;nercr;e 'Samt Bernard, dans VawnperpoL, p. 222 : « Certes ")l' ‘
q;::; r:nttrpas mettre & mort les Infidéles, si ’on pouvait pa’r lquc?le
_ autre moyen les empécher d’attaque . i s
((;l}llzetéznsl. .Mais lactuellement, il vaut m?eu; lits ?nzftﬂ'zl]zerm]i:
aisser la verge du pécheur s’abat j °
crainte que les justes ne vienne articiper 3 Timpin o %
nt & participer a4 I'impiété
(3) Cf. VaswLiev, Byzance et les Arabes, éd. fr., I 21(l]) 211 -
.y > - .
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les souverains chrétiens pour former une armée inter-
nationale destinée & combattre les ennemis du Christ et
dont le principal contingent serait fourni par la France.
Le pape Léon IV promit une récompense céleste & tous
ceux qui mourraient en combattant les Musulmans (*).
Faut-il voir, dans ce dernier point, une imitation de
lislim ? Cest peu probable. On a vraisemblablement
plutét affaire a une extension du concept de martyr

semblable a celle qui g’était produite dans lislam a -

I'époque des conquétes, et provenant, d’un coté comme
de l'autre, du besoin de susciter le zéle pour la guerre
contre les Infidéles.

Ainsi était née une doctrine de guerre sainte qui
allait jeter, des siécles durant, la Chrétienté contre
I'fslam, d’abord en Occident, puis en Orient. Au début
du XIe siecle, a la suite des fureurs de Hakim contre
les Chrétiens de Jérusalem, l'idée d'une croisade en
Orient se fait déja jour dans le monde chrétien d'Occident.

Dans la propagation de ces idées de croisade, il faut
faire une place & part & l'ordre de Cluny, dont la guerre

(1) Maxs, Concilia, XIV, 888, cité par ANOUAR Harem, Les poé-
mes épiques des Croisades, p. 36 sgq.: « Omnium vestrum nosse
volumus caritatem, quoniam quisquis {quod non optantes dicimus)
in hoc belli certamine fideliter mortuus fuerit, regna illi czlestia
minime negabuntur. Novit enin Omnipotens, si quilibet vestrum
morietur, quod pro veritate Fidei et salvatione Patriz ac defen-
sione Christianorum mortuus est, ideo ab eo pratitulatum pra-
mium consequetur ». De méme, Jean VIII, pape de 872 A 882,
fit en 879 la méme proclamation solennelle, Migne, PL, 126, col.
816 : & la requéte des évéques demandant si ceux qui avaient
succombé ou succomberaient « pro defensione Sancti Dei Eccle-
siz et pro statu Christianz religionis ac reipublice » pouvaient
obtenir « indulgentiam delictorum », le pape répond : « .. quo-
niam illi qui cum piectate catholicze religionis in belli certamine
cadunt, requies eos mternz vite suscipiet, contra paganos atque

infideles stréhue dimicantes ». Il est 4 remarquer qu’Urbain 11,
lors de la premiére croisade, promit seulement Pindulgence.
(Anouar Hatem, loc. cit). — Voir aussi Pienot, Histoire de

l'ordre de Cluny, 11, 158. Cet auteur, dont I’ouvrage date de 1868,
semble avoir déja bien vu le fait, mis en relicf par Anouar
Hatem, que la doctrine de la guerre sainte en Occident fut déjh
¢laborée au IX® siécle.

"
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sainte pour l'extermination des Infidtles fut la préoc-
capation constante. Les abbés de Cluny réussirent 2
grouper les forces locales pour chasser les Musulmans
de Provence et de Sardaigne. L’influence de Saint Mayeul
(948-994) détermina une sorte de ecroisade qui aboutit
a la reprise de Fraxinet, repaire des pillards sarrazins.
Sa capture en juillet 983, dans le Valais, & son retour
de Rome, par un parti de Sarrazins de Fraxinet, bien
qu'il edt été délivré presque aussitdt, avait vivement
ému la Chrétienté et en particulier Guillaume I, comte
de Provence, dont Mayeul était I'ami. Peu de temps
apres, une véritable croisade, réunissant des forces pro-
vencales et piémontaises, reprit Fraxinet, que les Sar-
razins tenaient depuis plus de cent ans (*). De méme,
c'est & Saint Odilon (994-1049), que I'on doit la croisade
qui expulsa de Sardaigne le fameux Mudjahid, gouver-
neur ‘dmiride de Denia en Espagne, en 1016 (?). On sait
d’autre part que le réle de Pordre, dans les croisades
d’Espagne et de Sicile, fut prépondérant ; de méme, on
connait son influence sur les papes Grégoire VII et
Urbain I, dont le pontificat fut décisif pour les croisades
d’Orient,

Comme conséquence du développement de I'idée de
guerre sainte, il faut noter, en Occident, une sorte
d’acceptation tacite de la coutume féodale de Ja partici-
pation des évéques, abbés, moines et prétres a la guerre,
coutume contraire a toutes les lois de I'Eglise et qui
devait paraitre si étrange aux Chrétiens orientaux. On
sait en effet que la pénétration de I'Eglise par la féodalité
avait fait des évéques et abbés de simples vassaux,

(1) Voir ManTevEr, La Provence du {e au 12 sjdcle, 1908,
P- 248 ; PourardiN, Le royaume de Bourgogne, 1907, pp. 100-101,
qui donne la date de 972 {REINAUD, Invasions des Sarrazins,
p. 209, dit 975) ; Pignor, 1, 265 ; Anouar Hatewm, pp. 46-47.

{2) Voir EI sous Mudjahid ; Ibn al-Khatib, A'mal al-4'lam,
¢d. LEvi-PROVENGAL, 1934, pp. 250-253 ; cf. Pignor, 1, 39% Anouar
Hatem, loc, cit,
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devant le service militaire. Avec la guerre sainte contre
“es Sarrazins, le cas de religieux prenant les armes est
fréquent. Des papes, Jean VIII et Jean X, combat’tent en
personne ; des membres de 1’Ordre de Clun}‘r sarrpent
pour la défense de I’Eglise. Un ennemi de Saint Odilon,
Pévéque Adalbéron, a composé une satire amusanle sur
les moines-soldats de 1’Ordre, coiffés d'un haut bonnet
de peau d’ours, vétus d'une robe écourtée, fendue par
devant et par derriére, les flancs ceints d’un baud.rler,
portant i la ceinture un are et un carquois, des tel'mllles,
un marteau, une épée, une pierre a feu, les jambes
recouvertes de bandelettes, chaussés de souliers hauts
a bec recourbé, et éperonnés (*).

Ainsi I'Eglise 4’0Occident, dés la fin du IXe siécle, n'a
cessé de se familiariser avec la théorie de la guerre
sainte et avec un état d'esprit qui était parfois contraire
aux principes de I'Eglise.

Il nous reste maintenant 4 examiner s’il y eut égale-
ment a Byzance une doctrine de guerre sainte ou croisade
comme en Occident. Cela semblerait assez naturel étant
donné que la lutte contre les Infidéles y fut constante,
depuis le jour ou les Arabes sortis de leur péninsule
conquirent la Syrie, puis les provinces asiatiques et
africaines de l'empire. Or, non seulement Byzance
n’adopta jamais une doctrine de guerre sainte compa-
rable & celle des Musulmans ou a celle de la chrétienté
occidentale, mais encore elle fit preuve a son égard, qu'il
g’agit de celle des Latins ou de celle des Arabes, d’une
incompréhension et d'une aversion absolues. Byzance

(1) Pigror, I, 352-353. La doctrine de I’Eglise est que les clercs
peuvent seulement accompagner les soldats pour leur préter le
secours de leur ministére. Voir, dans Vanperror, 118 sqq., les
fréquentes interdictions faites aux clerecs de guerroyer et de
verser le sang. Cf. Lems, Rome, Kiev et Byzance, p. 256, n. 1.
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resta curieusement fidéle & la théorie des Péres de
I'Eglise antérieurs a Saint Augustin.

Les Byzantins ne comprenaient pas le « djihdd »
islamique et le grand idéal religieux qui poussait les
Musulmans contre ’empire. Pour eux, ce qui animait les
fideles du Prophéte, c’était soit l'espérance du butin,
soit un amour barbare de la guerre, soit une sorte de
dévouement a la chose publique. Voici ce que dit I’empe-
reur Léon VI (886-912), dans son Traité de tactique :
« Les Arabes accourent d’eux-mémes par familles entié-
res, les riches afin de mourir pour leur peuple et a son
service, les pauvres pour s’enrichir par le butin. Les

armes leur sont fournies par leurs compatriotes, surtout -

par les femmes et les enfants, qui considérent que c'est
pour eux prendre part i Pexpédition et rendre service
a la cause commune que d’armer des soldats quand on
ne peut pas soi-méme prendre les armes pour cause de
faiblesse physique. Voild ce que font les Sarrazins,

peuple de Barbares et d'Infidéles ». Et plus loin : « Ce’

peuple, habitué a convoiter le butin et & ne pas redouter
la guerre, accourt facilement en foule de la Syrie inté-
rieure et de toute la Palestine. Ceux méme qui ne sont
pas courageux, séduits par de telles espérances, viennent
se joindre volontairement aux soldats » (%).

Cependant certains auteurs n’ignorent pas que les
musulmans sont poussés a la guerre sainte par d’autres
motifs et connaissent, notamment, la théorie musulmane
du martyre promis aux combattants de la guerre sainte.
Mais, dans les chapitres qu'ils ont consacrés aux croyan-
ces et & la religion des Arabes, ils expriment toujours
leur étonnement et leur répulsion en face de la doctrine
musulmane d’aprés laquelle le guerrier qui a tué un
ennemi, ou qui a été tué par un ennemi, va au Paradis.

(1) Leonis Tactica, MiaNE, PG, 107, chap. 128, 132 et cf. chap. 24.
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Une telle idée leur apparait comme une monstruosité et
une superstition stupide ().

Un empereur cependant, Nicéphore Phocas, le con-
quérant de la Syrie du Nord et le vainqueur du Hamda-
nide Saif al-Daula, qui avait déja noté que les Arabes
étaient poussés & la guerre par un sentiment d’exalta-
tion nationale et religieuse (*), comprit la grandeur de
la doctrine du martyre et le puissant stimulant qu’'elle
constituait pour les Musulmans. Il pensa que son adop-
tion officielle par I'Eglise de Byzance donnerait plus de
vigueur a la lutte contre lislam qui fut la préoccupa-
tion dominante de son régne, et il voulut faire décréter
que les soldats morts a ’ennemi recevraient les honneurs
du martyre (%).

Ainsi, Nicéphore Phocas langait a Byzance, sur le
plan de I'empire d’Orient, l'idée, qui allait bientdt naitre
en Occident dans d’autres circonstances, d'une croisade,
groupant toutes les forces morales et matérielles de
Pempire pour la reconquéte de la Terre Sainte et con-
duite dans le méme esprit que le « djihad » musulman.
(’est pour cela qu'il voulut exaller les soldats du Christ,
« qui faisaient le sacrifice de leur vie pour servir les
Saints Empereurs et libérer et venger les Chrétiens »,
et leur conférer auréole du martyre, sans oublier d’ail-
leurs des avantages matériels plus palpables comme par
exemple des privileges de juridiction (*). Ses efforts dans

(1) Théophane, éd. De Boor, Pp. 334 ; Constantin Porph., De
adm. imp., p. 92 {BoxN). Dans Ibn ‘Abd al-Hakam, p. 71, le
Mugaugqis exprime déja son dtonpement en face de cette théorie.
Voir l= méme sentiment au 13° et au 14" siécle dans Nicetas
Choniates et Demetrius Cydones : W. EICHNER, Die Nachrichten
iiber den Islam bei den Byzanfinern, Islam, 23, 1936, p. 226.

(2) Nicéphore Phocas, De Velitatione bellica {dans LEoN DIACRE,
¢d. de Bonx), p. 224 1 «,.. efs Blafnv pév xui amolecwy 70D Y pLoTE@IUpOV
Yool ned GduBiay THY XHATAOTATGY “Papziwy, tis Erupaty 0¢ xai youplapd
Tov LAalovey TAS 'A“/up vimy xud dpynTmy YpLoTol Tel Be0% nipiou . »

(3) Cepmrenus-Skyuirzes, II, 369 ; Zonamas, éd. DINDORF, 1v, 82-
83. Cf. SCHLUMBERGER, Nic. Phoc., 1re &d., 318-319, 441,

(4) De Velitatione bellica, pp. 239-240.
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ce sens, ’acharnement et l'inexorabilité avec lesquels il
conduisit la guerre contre les Musulmans, les massacres,
conversions plus ou moins forcées et aulres horreurs qui
l'accompagnérent nous rapprochent de I’atmosphére des
Croisades. La vieille idée impériale romaine qui com-
mande d’étendre le territoire de I'empire (*), de ne jamais
abandonner les provinces conquises par ’ennemi et de
les reconquérir, est ici dépassée.

Mais si Nicéphore Phocas a eu personnellement I'idée
d’une croisade, le monde byzantin dans son ensemble ne
pouvait la comprendre, ni s’associer aux conséquences
que I’empereur voulait en tirer. Le Patriarche Polyeucte,
certains évéques et certains sénateurs se dressérent
résolument en face de la prétention impériale de faire
décerner la palme du martyre aux soldats morts dans
la lutte contre les Infidéles et lui opposérent un « canon »
de Saint Basile le Grand, (le fameux évéque de Césarée
de Cappadoce -au IVe siécle) interdisant de donner les
sacrements pendant trois ans 4 tous ceux qui avaient
tué un ennemi & la guerre (*). Les commentaires des
historiens montrent que ceux-ci partageaient I'indigna-
tion du Saint-Synode. Skylitzés notamment ne manque
pas de s’étonner de la proposition de I'empereur qui
semblait ainsi considérer que le salut de I’dme ne pouvait
s'obtenir qu'en versant le sang & la guerre. .

Le texte sur lequel s’appuyaient le patriarche et les
évéques n’est d’ailleurs pas un canon et n’est nullement
catégorique ; il g’agit d'un simple conseil. « Nos péres,
dit Saint Basile, n’ont pas compté comme meurtres les

{1) Té ‘Pwpaixd Spea mharivey (imperii fines propagare) : De Vel.
bell,, p. 224,

(2) Cedrenus : « ... mpobévres sic pégov Tov ToU peyddou Bugideiov zuviva
i Tputiay dxotvwvitovs thvae Myovtu Tobs moMéumioy &4 Tuve mwodépe awnpn—
x0Tag. » Zonaras : € ... . Meyovtest o ov of v Tohéuoeg evuLpouvTEs 2ol

avatpalpevor DoyilotyTo TiaL pipTUpEs % Tois papTuaty igoaTéator ol of Beine
xavbveg Umds dmetypiov dyovaey éni Tpietiav Ths gperddous xai iepas wdTolg
ameipyovres perakidewns. »
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meurires qui se commettent & la guerre ; ils pardon-
naient, me semble-t-il, 3 ccux qui combattaient pour le
bien et la justice. Toutefois, je conseillerais de les priver
pendant trois ans de la communion parce qu’ils n'ont
pas les mains pures de sang ().

Le principe qu'une pénitence devait étre imposée 2
ceux qui avaient tué i la guerre, méme dans une guerre
juste, méme en se défendant légitimement, est parfois
affirmé au Moyen-Age. Dans le cas de guerres considé-
rées comme injustes, ayant le caractére de guerre civile,
les pénitences étaient trés fortes (?). Il est peu probable,
qu’a Byzance le conseil de Basile ait jamais été stricte-
ment appliqué. 11 témoigne d’un état d'esprit aussi
intransigeant et rigoriste que celui d’Origéne, de Lac-
tance et de Tertullien, et qui ne pouvait aboutir & des
conséquences pratiques. Mais il est curieux de constater
que les idées du Christianisme primitif soient restées
aussi vivantes dans I'Eglise byzantine.

Ainsi donce, I’Eglise byzantine écartait le principe
méme de la guerre « sainte » contre les Infidéles en
refusant d’accorder aux soldats morts la palme du mar-
tyre. On mesure ainsi labime qui séparait IEglise
@’Orient de I'Eglise d’Occident, I'une s’enfermant dans
d’anciennes conceptions rigides, sourde i la voix de
Iintérét de l'empire que faisait entendre Nicéphore
Phocas (%), l'autre, souple, pratique, admettant spontané-

(1) « Toig év nodépots povouc of muténes nuey év Tols govats ovx oyiguvro,
fpoi Soxel, quyyvauny Sévres Tois Urép quyppravvag val edoeBeius dpuvopEvors”
Taye 88 xadisg et oupfovdeday ¢ Tas xetpus i xefapods Tpioy iy
Tii¢ xotvmviag pévag dméyeafae. »  Saint Basile, Lettre @ Amphilogue,
apud Pitra, Jus Eccles. Historia et Monumenta, p. 584. Ce texte,
que je n’avais pas sous la main, m’a été aimablement commu-
riqué par M. 1abbé Albert Vogt. On en trouvera également la
traduction dans VanpERPOL, p. 116 et LecLerq, Dict. d’archéol.
chrét. et de liturgie, t. XI, col. 1149, sous « Militarisme »,

(2) Cf. sur cette question VanperroL, pp. 115-117,

(3) Déja, s’il faut en croire CAETANL, Annali, I, 2, p. 1000 sqq.,
la conquéte arabe aurait été favorisée par l'influence, désagréga-
trice de I'idée civique romaine, exercée par le Christianisme a
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.. une doctrine nmouvelle utile pour la défense de la
Chrétienté (*). '
Ce n’est peut-élre d'ailleurs pas seulement cette ﬁde.—
lité & d’anciennes conceptions rigoristes qui empéchait
Byzance de comprendre la guerre sainte et fi’efn adme}tre
]a doctrine, c'est aussi la survivance de l'idée romaflne.
Dans I’empire romain, il ne peut y avoir de guerre sainte,
pas plus quil n’y a de distinetion possible entre’ guerre
juste et guerre injuste. Toutes les guerres de l.Emplre
Romain sont foreément justes, car elles n’ont lieu que
contre des révoltés et des Barbares. A Byzance, la guerre
contre les Infideles Agarénes était avant tout une guerre
romaine. Au contraire, en Occident, I’établissement d’une
doctrine de la guerre sainte a pu étre favorisé par le
fait que 'ancienne idée impériale avait disparu.
Byzance ne pouvait pas plus comprendre une guerre
sainte chrétienne que le « djihdd » musulman. Aussi
ne comprit-elle pas les Croisades. Le but et le ce‘trac-
tere religieux de la premiére croisade lui échapperent
totalement. Les Grecs considéraient les Latins comme
des Barbares aussi dangereux que les Tures, surtout les
Normands de Sicile. Ils croyaient fermement que sous
couleur de délivrer la Terre Sainte, on en voulait surtout
2 Byzance (*). Loin de se joindre au mouvement, ils 'ne
songérent qu'a le détourner a leur profit, pour faire

Byzance. — Un autre exemple de rigorisme est cel_ui de Saix}t
Nil, en Italie méridionale byzantine, affirmant qu’il ne fallait
pas défendre la Calabre contre 'les Arabes,’ (SCHLUMBERGER,
L’épopée byzantine & la fin du X¢ siecle, t. 1, 2¢ éd., p. 419), atti-
tude qui fut également plus tard celle de Luther, dont l.a. pro-
position « Praeliari adversus Turcos est repugnare Deo visitanti
iniquitates nostras per illos » tut condamnée par Léon X. (Van-
derpol, p. 327). . .

(1) lorGa, Médaillons d’histoire littéraire byzqntme, Byzan’tlon,
111, 17, a bien fait ressortir que I’Eglise d'Occident « malgré ses
grands maitres de savoir et d’éloquence scholsx'ique..... a q’uelgue
chose de spontané et de populaire », tandis qu - I’Eglise d’Orient
est solennelle, hiératique et rigide.

(2) Cf. CHaLaNDON, Hist. de la premiére Croisade, p. 161. Dignt,
Figures byzantines, 2* série, p. 3 sqq.
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rentrer sous 'autorité de I’empire les territoires conquis
par les Tures,

Mais ou I'on voit surtout I'aversion du monde byzan-
tin pour l'esprit de guerre sainte des Croisés Latins,
c’est dans son attitude a 1’égard de certaines manifesta-
tions de cet esprit, ainsi la participation des ecclésiasti-
ques a la guerre, que les Byzantins regardent comme
une monstruosité. Il faut voir dans quels termes Anne
Comnéne dans ’Alexiade parle d'un prétre latin, membre
d’'un détachement qui, traversant le détroit d'Otrante,
eut maille & partir avec une flotte byzantine. Le prétre
sc trouvait avec 12 hommes 4 la poupe d’un navire qui
fut attaqué par Marianes, fils du duc Nicolas Mavroca-
talon, commandant la flotte. Blessé, perdant abondam-
ment son sang, il combatlit avec un acharnement qui
stupéfia les Byzantins. Jamais les Byzantins n’avaient vu
un prétre enfreignant si résolument les canons de I’Eglise
et les préceptes de I’Evangile, qui, revétu de ses habits
sacerdotaux, tenait a la main tantét la lance et le
bouclier, tantét la rame et le gouvernail. Alors que tous
les autres Latins se rendaient, ce belliqueux personnage
aprés avoir vidé un carquois de traits, lance une pierre
contre Marianos et lui brise son bouclier. N'ayant plus
aucun projectile 2 lancer, il s’agile comme une béte
furieuse, saisit un sac de pains et lance les pains en
guise de pierres. Enfin il est pris (*). Le récit de cet
événement est pour Anne Comnéne l'occasion de faire
ressortir les différences de conception des Latins et des
Grecs sur le réle des ministres du Seigneur, et 'irréduc-
tibilité pour un Grec, de Iopposition entre le sacerdoce
el les armes.

Pour comprendre I'étonnement avec lequel Anne Com-
néne parle de ce Latin, on n’aura qu’a se souvenir de

{1) Anne Comnine, Alexiade, dans RHC, Hist. grecs, I, p. 16 sqq.
Cf. H. GREGoIRE, Notes sur Anne Comnéne, Byzantion, III, pp. 311-
317 ; Leis, Rome, Kiev et Byzance, pp. 254-257.
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¢e qui advint & Themel, un malheureux préire du bourg
d’Héraclés en Cappadoce, au Xe siecle, & I’époque de
Constantin Porphyrogénéte. La localité avait été envahie
par un parti arabe de 1'émir de Tarse. Au moment ou
arrivérent les Sarrazins le prétre était en train de célé-
brer la messe ; aussitot il interrompit le saint sacrifice,
el revétu de ses vétements sacerdotaux, saisissant la si-
mandre qui servait a appeler aux offices, il se précipita
sur les ennemis qui faisaient irruption dans DI'église, en
tua ou blessa plusieurs et mit le reste en fuite. En
Occident en elit volontiers admiré la vaillance de ce
prétre ; ici il fut frappé d’interdit par son évéque (),
et comme il ne pouvait pas espérer de pardon, il s’enfuit
en territoire musulman ou il abjura le christianisme,
s’enrdla dans ’armée arabe et revint ravager a plusieurs
reprises la Cappadoce (*).

Ces quelques traits suffisent a nous faire comprendre
qu’il était difficile qu’a un moment quelconque s’établit
a Byzance une doctrine de la guerre sainte analogue a
celle de I’islam ou a celle de ’Occident chrétien.

»
x%

Les principales conclusions que j'essaierai de dégager
de cette bréve étude seront les suivantes :

1° La doctrine de la guerre sainte islamique est le
fruit d’anciennes conceptions sémitiques et jsi3o-chré-
tiennes adaptées a Pesprit de conquéte de 1'ii; “rialisme
arabe. Elle est fondée sur un réve chimérique d» conver-
sion du monde et de domination universelle.

(1) Cf. Concile de Lérida (524) : « Les clercs qui, se trovvant
dans une ville assiégée, ont, sous Iempire de la nécessits, verzé
le sang, feront deux années de pénitence, aprés lesquelles ils
seront réintégrés dans leurs charges et admis 2 la communrion »
(VaxDERPOL, p. 118).

(2L’>Czbnxxus, 11, p. 329.
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2° Une théorie semblable par certains cdtés (martyre)
s’est constituée dés la fin du IXe siécle dans 1'Occident
chrétien, sous I'impulsion de I’Eglise pour favoriser la
guerre défensive (*) contre I'Islim. De défensive, la
guerre sainte chrétienne devint offensive, pour un but
précis, la délivrance des Lieux-Saints, mais sans jamais
poursuivre un réve de domination universelle comme
I'Islam.

3° Dans I'Orient byzantin, en contact direct avec
I'Isldm dés son apparition, I'idée de guerre sainte n’appa-
rait que tardivement au Xe siécle. Préconisée par un
empereur, elle se heurte & I'hostilité de 1'Eglise et ne
s’acclimate pas.

4° Dans sa conception de la guerre sainte, la Chré-
tienté occidentale parait plus proche de I'Islim que de
la Chrétienté byzantine. L’attitude de Byzance a cet
egard, dés le Xe siécle, fait prévoir et explique I'incom-
préhension mutuelle entre Grecs et Latins qui est pour
une bonne part responsable de la chute de I'Empire
romain d’Orient.

(1) Cf. la théorie d’Ibn Khaldn vue plus haut.
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A [HISTOME DUN PREMIER ESSAI DINSTITUTION

DE CHAMBRES CONSULTATIVES DAGRICULTURE
EN ALGERIE (1850)

PAR LE

Docteur Aucuste CROS

PRESIDENT D'HONNEUR DE LA CHAMBRE D'AGRICULTURE D'ORAN

Un décret du Président de la République Louis-Napo-
léon Bonaparte, en date du 6 octobre 1850, promulgué
en Algérie le 18 du méme mois par le Gouverneur géné-
ral Charon, institua dans ce pays des Chambres consul-
tatives d’Agriculture au nombre de trois, une par pro-
vince. Ces Chambres devaient avoir leur siége, pour le
département et le territoire militaire d’Alger a Alger,
pour le département et le territoire militaire d’Oran a
Oran, et pour le département et le territoire militaire de
Constantine a Philippeville.

Les membres de ces Chambres devaient étre désignés
par l'élection. Toutefois le Gouverneur général avait le
droit d’adjoindre aux membres élus des cultivateurs ou
des hommes de science, dont le nombre ne pouvait excéder
le sixiéme des membres élus; ces membres adjoints avaiént
voix délibérative comme les membres élus. En outre,

4t
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étaient membres de droit de ces Assemblées les Présidents
des institutions libres d’Agriculture dément autorisées,
telles que Sociétés d’Agriculture ou Comices agricoles
pouvant exisler ou se créer par la suite. Le nombre des
membres des Chambres était fixé a 50 pour celle d’Alger,
et a 40 pour celles d’Oran et de Philippeville. Ils étaient
élus pour six ans, et renouvelables par moitié tous les
trois anms.

Etaient électeurs. agricoles, appelés 4 concourir a la
désignation des membres €lus des Chambres consulta-
tives d’Agriculture, sans distinction de résidence, ni de
nationalité, ni de religion, tous les propriétaires ruraux,
tous les fermiers européens ou indigénes, et les métayers,
& Pexception des khammeés, tous les concessionnaires de
terres a4 quelque titre que ce fit, tous les vétérinaires
ayanpt diplome.

Etaient éligibles tous les électeurs agricoles de la
province.

Les Chambres nommaient leur bureau, dont les mem-
bres ne pouvaient étre que des Frangais.

Chaque Chambre devait désigner un Comité perma-
nent, composé de sept membres au moins, de quinze au
plus, pour la représenter et la suppléer dans I’examen
des affaires qui lui étaient soumises dans l'intervalle des
sessions.

Les attributions des Chambres énumérées dans le
décret, consistaient principalement i étudier toutes les
questions qui se rattachent au peuplement et a la ferti-
lisation du pays, au développement et au perfectionne-
ment des cultures, & 'acclimatation des produits exoti-
ques, i la propagation et & 1'éléve du bétail, a la création
des fermes-écoles et autres établissements agricoles, aux
travaux publics intéressant 1’agriculture, et générale-
ment toutes autres questions d’agriculture, d’adminis-
tration- dg¥icole ou de colonisation qui leur seront défé-
rées soit par les Préfets ou par les Généraux comman-
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»
dant les divisions, soit par le Gouverneur général ou *
par le Ministre de la Guerre. Leur avis était demandé
sur les changements & opérer dans la législation agri-
cole, notamment en ce qui concerne le Code rural et
forestier, les chemins vicinaux, la police et 1'emploi des
eaux, el nommément les irrigations, le roulage. Elles
étaient consultées sur I'établissement des foires et mar-
chés, et sur la distribution des fonds destinés aux pri-
mes et encouragements a l'agriculture.

Indépendamment des avis & fournir sur les questions
spécialement déférées & leur examen, elles pouvaient
spontanément exprimer leurs veeux sur diverses ques-
tions énumérées dans le décret, et en général sur tous
les objets qui leur paraitraient intéresser le développe-
ment de l’agriculture. Elles pouvaient en outre, sous
Pautorisation du Préfet et du Général commandant la
division, faire des publications ayant pour but de pro-
pager la connaissance des travaux, des découvertes, des
essais, des perfectionnements tendant a l'amélioration
des cultures, soit dans le département ou la province,
soit dans I’Algérie en général.

Les Chambres consultatives d’Agriculture devaient se
réunir une fois par an en session ordinaire, au mois de
septembre, sur la convocation des Préfets et des Géné-
raux commandant les divisions ; elles pouvaient, en
outre, étre convoquées en sessions extraordinaires par
ordre du Gouverneur général pour donner leur avis sur
des objets spécifiés d’avance.

Ce décret préveyait la nomination d'un trésorier, mais
il était muet sur les ressources financiéres de ces assem-
blées. J'ai trouvé dans un document resté inédit que
I'administration avait lintention de pourveir a leurs
dépenses, en leur attribuant les subventions précédem-
ment accordées aux Sociétés d'agriculture, auxquelles
elles étaient désormais supprimées.

Ce décret fut abrogé par un autre décret beaucoup

§ A\
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moins libéral de PEmpereur Napoléon III. en date du-
Y

22 avril 1853, qui supprimait I nomination des mem-
bres des Chambres consultatives d’Agriculture par I’

tion, et réservait au Gouverneur général leur désigna-

tion. Ils étaient nommés uniformément pour trois ans

au lieu de six, et leur nombre élait rameng a 30 pour la
3 s Y

Char.nbre de’ la province d’Alger, et a 20 pour celles des

provinces d’Oran et de Constantine. Ep outre, le siege

de la Chambre de cetle derniére province était désormais:

fixé 4 Constantine au lieu de Philippeville. Le Gouver-
neur général désignail également le Preésident et les
membres du bureau, qui n’étaient d’ailleurs nommeés que
pour un an, mais dont le mandgt pouvait toujours étre
renouvelé.

Dans le nouveau décret il p'étajy plus question du
Comité permaneut, dont le rdle auraijt pu étre cependant
si utile et si important,

Les attributions des Chambres, purement consultati-
ves, élaient sensiblement réduiteg par rapport a celles
qui leur étaicnt accordées par le décret du 6 octobre
1850.

Par contre il était spécifié que leur budget était régié
par le Gouverneur général, les dépenses étant imputées
sur les fonds du budget local et municipal.

Sous cette nouvelle réglementation Jes Chambres con-
sultatives d’Agriculture commencérent 4 fonetionner dés
1853. Celle d'Oran vécut jusqu’en 1863, ou elle sc réu-
nit, semble-t-il, pour la derniere fois. I’Administration
’abstint de la convoquer en 1864 et ep 1865, sous pré-
lexte quen présence des travaux antérieurs de cette
assemblée qui avaient emhrassé Presque toutes les ques-
lions qui pouvaicnt étre mises a l'ordre du jour, ’'Admi-
nistration n'avait pas cru devoir provoqus - uma  ion
qii evenait difficile en Pabsence de quc. o

Sares Sire officiellement supprimée, 1'in.

-l aesuétude.

S de

élec-
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b
Dans une notice historique publiée P'année dernicre

1339), jui fail cennallic les données, waallicurcuscmen!
fort incomplétes, que j’avais pu recueillic concernant la
Chambre consultative d’Agriculture d’Oran. Postérieurc-
ment & cette publication, des recherches effectuées a
Paris, a la Bibliothéque Nationale et aux Archives
Nationales, m’ont permis de trouver de nouveaux docu-
ments trés importants relatifs & I'histoire de cette assem-
blée, notamment les minutes de la correspondance échan-
gée entre les Gouverneurs généraux qui se succédérent
a Alger et les divers Ministres de la Guerre durant la
période comprise entre le 6 octobre 1850, date du premier
décret instituant les Chambres consultatives d’Agricul-
ture en Algérie, et le 22 avril 18353, date de leur réorga-
nisation sur d’autres bases. J’ai retrouvé également les
procés-verbaux des séances de plusieurs sessions ordi-
naires de cette Chambre aprés sa réorganisation.

Il résulte de la correspondance dont je viens de par-
ler, que contrairement a l'opinion que j'ai émise dans
ma notice historique, le décret du 6 octobre regut un
commencement d’exécution, malgré 'opposition systéma-
tique et ouvertement déclarée du Gouvernement général
de I’Algérie.

Le décret du 6 octobre 1850 rencontra, en effet, a
Alger dans les niilieux gouvernementaux, une mauvaise
volonté manifeste pour son application. Le Gouverneur
général Charon, qui d’ailleurs ne devait pas tarder a
étre remplacé par le Général d’Hautpoul, précédemment
Ministre de la Guerre, et inspirateur de ce décret, soule-
va tout d’abord diverses objections ; en méme temps il
différait la publication du décret, si bien que le nouveau
Ministre de la Guerre, le Général Schramm, adressait a
son sucecesseur, a la date du 13 novembre suivant, une
dépéche dans laquelle, aprés avoir réfuté les objections
soulevées, il lui enjoignail de faire insérer immédiate-
ment le décret au Bullefin Officiel des Actes du Gouver-

4
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nement, ainsi qu'au Moniteur Algérien, et de lancer de
nouveaux ordres pour le prompt accomplissement de
toutes les formalités nécessaires en vue de la constitu-
tion de ces assemblées.

Malgré cette invitation catégorique, et de nombreu-
ses lettres de rappel successives, les services du Gou-
vernement général ne paraissaient guere s’émouvoir. Le
Gouverncur général auquel le Ministre de la Guerre
avait demandé de convoquer le Conseil de Gouvernement
pour délibérer sur les mesures & prendre pour I’applica-
tion du décret, faisait connaitre a la date du 10 mai 1851,
que ce Conseil avait demandé I'application en Algérie de
la loi récemment votée en France sur la matiére, posté-
rieurement au décret pris pour 1'Algérie (loi du 20 mars
1851), sauf les modifications qui seraient jugées indie-
pensables. Signalons qu'a cette méme date du 10 mai
1851, le Général Pélissier était nommé Gouverneur géné-
ral de I’Algérie par intérim, en remplacement du Général
d'Hautpoul. Le Ministre répond qu’il n’y a pas lieu de
promulguer en Algérie la loi du 20 mars 1851 ; il se
plaint de ce que le Conseil de Gouvernement invité par
lui & délibérer sur la fixation des arrondissements élec-
toraux et le nombre des membres a élire dans chacun
d’eux, a laissé de c6té la seule question qui lui était
soumise pour demander lapplication a I'Algérie de la
loi du 20 mars 1851, mais en modifiant, pour la rendre
applicable 4 ce pays, 17 articles sur 27 qu’'elle contient !
Le Ministre décide en conséquence que le décret du
6 octobre 1850 doit recevoir au plus t6t son application,
et presse le Gouverneur de prendre immédiatement les
mesures nécessaires.

Cependant les choses n’avancent guére. Le Ministre
envoie rappels sur rappels, mais en vain. A la date du
6 aoat 1851, il se plaint de n’avoir encore regu d’Alger
aucune communicalion a ce sujet. Au recu de ces injonc-
-lions pressantes, le Gouverneur général envoie des ins-
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.tructions aux Préfets. Mais il faut croire que ceux-ci ne

s’en émouvaient pas outre mesure, ou que les services
du Gouvernement général ne se pressaient pas de répon-
dre au désir du Ministre, ear. celui-ci, — qui était alors
le Général Randon, — & la date du 15 octobre 1851,
réclame de nouveau impérieusement et sans plus atten-
dre le tableau des circonscriptions électorales arrété par
le Conseil de Gouvernement.

Enfip, le 7 novembre 1831, le nouveau Ministre de la
Guerre, Maréchal A. de Saint-Arnaud, constatant qu’il
est toujours sans nouvelles, se fiche sérieusement, et
adresse au Gouverneur un sévére rappel qui comporte
le post-scriptum suivant :

« J1 est étonnant que I’on n’ait pas encore mis ce désir
a exécution. Je donne 'ordre formel. » — De St-A.

Le Gouverneur général envoie enfin ses propositions
au Ministre de la Guerre. Celui-ci répond le 9 décembre
1881, par 1'envoi de 'ampliation d'un arrété pris par lui
le 21 novembre précédent, fixant le tableau des arron-
dissements électoraux, et prescrivant la confection des
listes électorales, qui d’aprés le décret doivent étre for-
mées le 1= janvier de chaque année. Sur ces entrefaites,
le Général Randon, qui vient d’étre remplacé au Minis-
tére de la Guerre par le Maréchal A. de Saint-Arnaud,
est nommé Gouverneur général de 1’Algérie. Cependant
de nouveaux retards continuant a se produire, aménent
de nouvelles letires de rappel. Le 20 février 1882, le
Ministre de la Guerre qui est enfin en possession des
documents si souvent réclamés et si longtemps attendus,
approuve les mesures prises par le Gouverneur général
pour accélérer la constitution des Chambres consultati-
ves d’Agriculture, et le 10 mars suivant il lui adresse le
programme des questions a soumettre aux Chambres deés
qu’elles seront constituées.

A cette méme date du 10 mars 1832, le Gouverneur
général Randon informe le Ministre de la Guerre, que
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tounles les formalités préliminaires étant remplies, il a
fixé par arrété de ce jour la date des élections pour les
trois provinces au 4 avril prochain. Mais il ne s'est incli-
né qu'a regret devant les ordres ministériels, et il écrit
de sa main, au bas de la dépéche qu’il envoie au Ministre,
la note suivante :

« P.S. Je ne puis toutefois m’empécher de faire
remarquer que nous allons procéder par voie d’élection
a la formation des Chambres consultatives d’Agriculture,
alors que nous éloignons avec raison ce mode dans les
circonstances analogues qui se présentent. J’ai cepen-
dant da, malgré cette opinion, me conformer aux ordres
fréquemment renouvelés. »

Les élections eurent lieu simultanément dans toute
PAlgérie a la date fixée, le 4 avril 1832, aussi bien en
territoire militaire qu’en territoire civil. J'ai trouvé deux
rapports du Préfet d’Oran, M. Majorel, au Gouverneur
général, 'un du 10 avril 1851, 'autre du 10 mai sui-
vant, faisant connaitre les résultats partiels de ces élec-
tions pour la Chambre d’Oran. A cette derniére date, le
Préfet n’avait pas encore recu les procés-verbaux des
opérations électorales d'un certain nombre de bureaux
de vote.

Mais sans méme attendre de connaitre le résullat
complet des élections de cette province, le Gouverneur
général, dés le 28 avril 1832, avait envoyé au Ministre
de la Guerre un rapport disant que les élections s’étaient
faites partout au milieu de l'indifférence la plus com-
pléte, et qu’en outre, notamment dans la province de
Constantine, le choix des personnes appelées a représen-
ter les intéréls agricoles accusait de la part des élec-
teurs un manque presque général de discernement.

Dans ces conditions, et en présence surtout du décret
du 6 mars dernier qui avait complétement modifié
l'organisation des Chambres d’Agriculture en France
telle qu’elle avait été établic par la loi du 20 mars 1851,

. p :
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il émeltait 'avis que des dispositions nouvelles remet-~

tant a l'autorité le choix des membres des Chambreg
consultatives d’Agriculture précédemment attribué a
I'élection, seraient avantageuses pour I'Algérie.

Cette fois il eut gain de cause. Par dépéche du 17 mai
1852, le Ministre de la Guerre, constatant que I’expé-
rience qui venait d’étre faite, et qui, & son avis, était
indispensable, ayant démontré que les populations agri-
coles de I’Algérie n’étaient pas encore en mesure d’user
du systéme électif pour le choix de leurs représentants,
il semblait dés lors ralionnel de remettre ce choix aux
mains de l'autorité.

En conséquence, il annoncait son intention de sou-
mettre prochainement a la signature du Prince Président
de la République un projet de décret abrogatif de celui
du 6 octobre 1850, conférant au Gouverneur général la
nomination des membres des Chambres consultatives
d’Agriculture.

En atlendant que cette question fat définitivement
résolue, il 'invitait a considérer comme non avenues les
élections du 4 avril, et a surseoir 4 la nomination des
membres des Chambres consultatives qui étaient & sa
disposition, ainsi qu’'a Pinstallation de ces assemblées
dans les trois provinces.

Ainsi se termina la premiére phase de I’histoire des
Chambres d’Agriculture algériennes. Les Chambres élues
ne furent jamais convoquées. Le Gouvernement général
qui n’en voulait pas était arrivé a ses fins. Ces Chambres
étaient mort-nées.

L’année suivante, le 22 avril 1833, paraissait le décret
annoncé par le Ministre de la Guerre, réorganisant les
Chambres consultatives sur des bases nouvelles beau-
coup moins libérales.

Les documents que je viens d’analyser, ainsi que les
travaux de la Chambre consultative d’0Oran réorga:isée
par le décret impérial du 22 avril 1833, feront uitéricure-

»

v

. 1
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ment Pobjet d’'une publication plus détaillée dans un’

nouveau travail actuellement en préparation. Je désirs
toutefois, avant de I'envoyer 4 I'impression, ' faire des
investigations complémentaires 2 Paris, 34 la Biblioth2-
que Nationale et aux Archives Nationales, dans ’espoir
d’y retrouver les procés-verbaux des sessions qui me
font défaut jusqu’ici, les dossiers que j’ai pu consulter
ne renfermant aucun document postérieur aux premiers
mois de I'année 1858.

Sur

'illustration des ouvrages historiques
relatifs a I'Algérie

PAR

GaBrieL ESQUER

ADMINISTRATEUR DE LA BIBLIOTHEQUE NATIONALE D'ALGER
SECRETAIRE GENERAL DE LA SOCIETE HISTORIQUE ALGERIENNE

L’illustration des histoires de 1’Algérie publiées depuis
1830, est pour la partie ancienne généralement fantai-
giste : la mort de Sophonisbe, cellc de Micipsa, le triom-
phe de Marius, la mort de Zophire, I'interrogatoire de
Cervantés, autant de sujets traités en dessus de pendule.
Il nen est pas de méme de l'histoire de la conquéte
pour laguelle auteurs et éditeurs ont utilisé les dessins
et les peintures d’artistes connaissant I'Algérie, ayant été
les témoins des événements ou renseignés sur eux de
premiere main.

Fisquet (%), Berbrugger (%), Leynadier et Clauzel (%),
Christian (*) illustrent leur texte avec des reproductions

(1) Histoire de I'Algérie, 1842.

(2) L'Algérie historique, pittoresque et monumentale, 1843, 3 vol.
(3) Histoire de I'Algérie frangaise, 1846, 3 vol.

4) L’Afrique francgaise, Pempire du Maroc et les déserts du

Sahara [1846]. )
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des dessins de Genet, des peintures de Vernet, de Philip-
poteaux, de Bellangé, de Morel-Fatio, de Freére, des litho-
graphies de Raffet, de Flandin, de Roubaud. Gaffarel (*)
et Maze (?), empruntent leur illustration aux Galeries de
Versailles, au département des Estampes, et utilisent
pour la partie moderne la photographie documentaire.
I’'Algérie ancienne et moderne (®) de Galibert, dont le
texte n’est plus utilisé, trouve encore des acheteurs gra-
ce aux planches de Raffet.

Il y a dans l'illustration de ces ouvrages publiés
avant la guerre un souci évident d’exactitude. Mais, en
ces toutes derniéres années, il a paru quelques histoires
de I'Algérie dans lesquelles ce souci passe au second
plan et qui méritent & ce titre qu'on s’y arréte.

Dans une Histoire des Colonies Francaises, on a pros-
crit l'illustration documentaire. Les documents & repro-
duire, quelle que it leur nature, ont été tout d’abord
dessinés 3 nouveau. Prenons le volume consacré a
I’Algérie (*). Peintures d’'Horace Vernet, lithographies de
Raffet, de Leblanc, de Roubaud, gravures d’Amiot, de
Lessore et Wyld, de Parod, du Monde Illusiré et de
I'lllustration, images d’Epinal, photographies méme n’ont
été reproduites qu’aprés avoir été redessinées. Une eau-
forte s’est transformée ainsi en un « dessin aux trois
crayons » ; une lithographie devient une « interpréta-

(1) L'Algérie. Hisloire, conquéte et colonisation, 1883.

(2) La Conquéte de I'Algérie [1911].

(3) Parue en 1843.

‘(4) Histoire des Colonies francaises et de Pexpansion de la
I'rance dans le monde. — Tome 11, L’Algérie (1930), par Augustin
BERNARD. Illustrations en coulcurs de MM. G. Hanortaux fils, Alb.

BBS){ARD, E. Dixer, P.-E. Dusoss. Illustrations en noir de Mme ct
A G, Hanotaux fils.

]
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tion a la plume » (). De telles reproductions perdent a
la fois en exactitude et en qualité : il n’est que de com-
parer les illustrations ainsi obtenues avec les originaux.
Dessiner une photographie pour la reproduire est un
{ravail curieux : mettons qu’il s’agisse 1a d’illustration
alimentaire.

En 1930 parul un Atlas de Géographie historique de
I'Algérie. Livre d’Or du Centenaire 1830-1930, par Zadig
Khanzadian.

Cet ouvrage devait faire primitivement partie d'une
collection d’Atlas de tous les départements frangais,
collection due au méme auteur en collaboration avec un
Lomme politique et un banquier. Par la suite ce dernier
ayant eu des malheurs, la collection projetée se réduisit
au seul Atlas du département de I’Aude. Il faudra bien
raconter un jour dans quelles conditions I'dllas de géo-
graphie historique de UAlgérie fut éditée aux frais des
Algériens qui n’en demandaient pas tant.

Un tel ouvrage aurait pu étre utile s’il avait été confié
a des géographes, a des archéologues, a des historiens,
a des cartographes gqualifiés. Mais dans la période 1925-
1930, les compélences faisaient, parait-il, tellement de-
faut, tant a la Sorbonne qu’a I'Université d’Alger, que
I'On dut avoir recours aux offices d'un étranger venu
d’Arménie a Paris par Castelnaudary. Il en couta
400.000 franes.

Cet Atlas de format grand in-octavo comprend :

(1) 1l g’agit d’une des planches de la Retraite de Constantine,

par RarFET : « A nous, 2¢ léger ! » {(une fourragére chargée de
blessés serrée de prés par les Arabes et dégagée par des soldats
francais). Cette « interprétation » parait avoir eu pour but

d'escamoter le cadavre décapité d’un Frangais que, sur la litho-
s1aphie, on distingue & larritre de la fourragére.
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— Un texte & prétentions historiques qui s'arréte en
1830 (1), I’histoire de 1’Algérie prenant évidemment fin,
dans D'esprit de 'auteur, a cette date (%) ;

— Des cartes et des plans (*) dont la reproduction est
loin d’étre toujours satisfaisante ;

— Des illustrations :

Certaines (Vue de la Mecque — « Cérémonie religieuse
dans I’Arz-Odressy ou appartement du trone » — « Se-
cours de Lylibée en présence de l'armée navale des
Romains ») n’ont rien a voir avec I'Algérie.

D'autres reproduisent quelques événements histori-

ques : I’attaque de Cherchell par Beaufort, d’Alger par

Duquesne, Barcelo, lord Exmouth, ce qui dans un .

ouvrage de ce genre est trop ou trop peu.

Il y a un chapitre consacré & I'Architecture musul-
mane. On a choisi uniquement pour l'illustrer des mo-
numents de Constantine (*). L'auteur doit s’imaginer que
la région de Tlemcen est surtout riche en monuments
romains.

Il y a enfin les portraits de certains puissanis de
I'époque 1930.

Sur cet Atlas un grand savant et un honnéte homme,
Stéphane Gsell, a écrit : « Cet ouvrage luxueux et entie-
rement dépourvu de valeur scientifigue — non moins
que de valeur liftéraire, quoique I’Académie frangaise

(1) En réalité, le texte devait étre plus considérable, mais la
partie consacrée a I’Algérie frangaise était rédigée de fagon te!le
que lauteur fut invité a la supprimer, la subvention ne subis-
sant d’ailleurs aucune réduction.

(2) On y trouve cependant un chapitre sur P’Hygiéne de I'Algé-
rie (sic) avant et aprés Poccupation frangaise.

{3) Y figurent méme des plans de Tabarque et de Carthage.

(4) A noter I'imprécision des légendes : « Minaret » — « Entrée

d’une mosquée » — « Entrée d’'une habitation arabe » — « Porte
de la seconde enceinte ».
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’ait couronné par distraction — aiteste seulement des
patronages pouvant disposer avec générosité de l'argent
des contribuables » (*).

Un « artiste » désireux d'écouler au meilleur prix
ses fonds de tiroir s’adresse & un éditeur de Paris (?) et
lui dit: « Je vous apporte une affaire : un livre sur
V’Algérie. Le Gouvernement général ou je suis persona
grate, accordera les crédits nécessaires. Naturellement
j'illustrerai 'ouvrage ». Ces paroles ne laissent pas
I'éditeur insensible. o

Pour le texte on trouve facilement a Alger les idoines
dont la signature inspirera confiance et justifiera ’octroi
de larges subventions. Notre « artiste » se fait petit, accom-
modant. Les auteurs demandent-ils avec raison que leur
soient soumis les dessins qui illustreront leur texte, il
accepte tout.

Mais, jamais les auteurs ne verront les illustrations
dont leur texte a été gratifié qu’une fois le livre paru (3).

Résultat :

Le texte de cet Atlas présente en un résumé clair et
substantiel, I'essentiel des idées et des faits qui donnent
une vue exacte de 1'Algérie dans le passé et le présent.
L'illustration, au contraire, se recommande — si l'on
peut dire — par des lacunes, par une inexactitude
qu’expliquent soit une ignorance étonnante du sujet,

(1) Histoire et Historiens de PAlgérie, Paris, 1931, p. 11.

(2) Lequel, en bon parisien, ignore tout de I’Algérie.

{3) Algérie. Atlas historique, géographique, économique. Intro-
duction de M. Jules Carbpe, Gouverneur général ; préface de
M. Harpy, recteur de I’Académie d’Alger, texte de MM. ALBERTINI,
BenQue, BessizRe, BRUNEL, EsQUER, GARcCIN, LARNAUDE, Lesris, G.
MaRrgals, MoraRrp, REvcasse, etc., illustrations de MM. R. Innifra

(sites, monuments et types) et J. BiLLe (fleurs et jardins), Paris,
1934.
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soit le fait que ¥ l'artiste » s’est borné a utiliser les
fonds de troir qu'il avait sous la main. Et mjeux vaul
ne pas parler de la valeur artistique de ces dessins.

L'illustration d’un semblable ouvrage dont le texte
vaul avant tout par I’exactitude, devait honnétement en
étre le commentaire fidéle et donner une vue exacte de
ce qu'a été I'Algérie dans le passé et de ce qu’elle est
devenue aprés un siécle d'occupation frangaise.

Or voici comment les yeux du lecteur voient 1'Algérie
d’aprés les illustrations de cet Atlas :

— Quatre défilés de dromadaires caractérisent indif-
féremment I’Algérie aux temps préhistoriques — I’Algé-
rie musulmane — les « aspects » du pays — le tourisme.

— Une palmeraie avec une eau marécageuse d’ou
¢merge une dalle avec cette inscription étonnante :
« Ave, Cesar imperator », c’est I’Algérie romaine.

— Un défilé de dromadaires (voir plus haut) — une
moukére et son rejeton, une « procession de chanteurs
et de musiciens demandant la chute de la pluie » (avec
deux bourricots en téte) — et voild I’histoire de ’Algérie
musulmane.

— La conquéte et la pacification de 1’Algérie et du
Sahara sont synthétisées par un groupe composé d’un
Napoléon III et une impératrice Eugénie approximatifs,
salués par un gros monsicur vétu d'un habit a élytres
¢t qui contemplent des soldats du temps de Charles X
et de Louis Philippe. Une fantasia dans le fonds.

— « Le Pays » — La représentation des divers aspects
de I'Algérie se limite aux vues suivantes :

Monts des Ouled Nails ;

Monts des Ouled Nails et « Vallée » de 1’Atlas Saharien;
Hauls Plateaux. Steppe d’Alfa ;

Hauts Plateaux et confins du Djebel-Amour ;

Hauts Plateaux oranais et Qued ;

Djurdjura (Haute-Kabylie). 2
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11 serait osé de prétendre que cette demi-douzaine de
vues donne une idée suffisante de la diversité des aspects
du pays qui s’étend entre le Maroc et la Tunisie. D’apres
lillustrateur, la simple désignation Hauls Plateaur,
Steppe d’'Alfa vaudrait pour toutes les partics de la
vaste zone qui occupe les départements d’Oran et d’Alger
et une partic de celui de Constantine.

« Le Sahel » — Sans plus. 1l s’agit évidemment du
Sahel d’Alger, mais enfin toutes les villes maritimes de
I'Algérie ont leur Sabel. Admettons qu'il suffise pour
caractériser le Sahel algérien de quelques cypreés avec
une maison blanche et des arbres en fleurs.

Les Villes. — Trois vues de Bou-Saada. L’illusirateur
ne connait sans doute pas d’autres villes en Algérie.

« Colonisation el développement économique » :

— La Mitidja. Vignoble.

— Port d’Oran. Au premier plan, des arbres maigres,
deux tétes de palmiers ; au fond quelques batcaux.

— Port d’Alger. Un mont Bouzaréa ridicule. Au pre-
mier plan se détache un énorme hydravion ; plus loin
quelques raffiots. Au fond, une masse confuse ou ce que
I'on distingue le mieux est la silhouctte des burcaux du
Gouvernement général de I’Algérie, génératcur de sub-
ventions.

— « Port d’embarquement de minerai (céte de Bougic
a Djidjelli) ». Deux bateaux échoués sur des rochers.
A noter qu’il n’existe pas de porl entre Bougie et Dji-
djelli.

« Urbanisme » :

— Village dans I'Aures.

— Vie indigéne a Constantine.

Habitation :

— Le Bardo. Cour intérieure.
— Villa mauresque. Porte.

¥;
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— Maison indigéne « harbaresque » (sic).

— Toit berbére (avec cigogne).

Rien, comme on le voit, qui évoque leffort considéra-
ble fait ces derniéres années en Algérie en matierc
d’urbanisme.

Les habitants :

Il apparait d’aprés notre « artiste » que I'on trouve
cn Algérie des Kabyles (potiére et son fils — bouchers) —

et des « indigénes » (artisans boutiquiers — restaura-
teur — cafetier — barbiers — femmes : prés d’un ber-
ceau — du Sud — préparant le couscous — meulant

des grains — peignant des poteries).

De l'illustration de cet Atlas résultent donc deux cho-
ses :

1° Il n’y a pas un seul Frangais en Algérie ;

2 Il n'y a pas non plus d’ceuvre frangaise. Nous
cherchons vainement une école, un laboratoire, un dis-
pensaire, une exploitation agricole (*).

L'illustration qui elét ce livre : une ruine romaine,
une kouba, un palmier, symbolise I’Algérie de 1934,
telle que I'a vue « l'artiste ».

Si, comme cela était entendu, mais n’a pas été fait,
les dessins avaient été soumis au préalable aux auteurs,
le résultat aurait été différent, et les fonds de tiroir
auraient repris la place qu'ils n’auraient pas di quitter.

On nous promet une Histoire de UAfrique du Nord,
illustrée par le méme « artiste » et dans le méme golt.

*
*%

Le Centenaire de 1830 nous a valu une Iconographie
historique de I'Algérie, mais nous manquons de recueils
de planches grand format d’archéologie romaine et mu-

(1) Notons cependant un village de cclonisation complété —
rapprochement ingénieux — par un cimetiére indigéne.

)

" Ty

- 643 —

sulmane. Depuis Delamare (*) nul n’a lenté de composer
un corpus des monuments anciens de 1'Algérie. Et nous
manquons aussi d’un album de géographiz humaine, etc.

Les éditeurs s’obslinent & publier sur I'Algérie une
littérature touristique abondante dans laquelle le texte
tient la place principale. Or, s'il n’est d’un grand écri-
vain, un texte de ce genre vieillit rapidement au point
de devenir inexistant, tandis que de belles illustrations
gardent toujours leur valeur.

Cette littérature est illustrée de photographies que
I’on voudrait plus abondantes, ou plus exactement
auxquelles I’on voudrait voir tenir la premiére place.
Ces photographies sont en général réussies (*) sans qu'on
puisse toujours affirmer que les vues prises sont parmi
les mieux choisies et les plus caractéristiques. On peut
penser qu'il n'y a pas cu collaboration entre le textier
et le photographe.

Au contraire une maison frangaise publie une série
d’albums sur les différents pays. Pour un prix qui
indique que les frais d'édition sont modérés, ces albums
renferment, avec un texte réduit au minimum, environ
125 photographics non seulement trés belles, mais prises
avec intelligence. La il y a eu collaboration évidente,
entre I'auteur de 'album et le prenéur de vues, celui-ci
étant I'exéculant, celui-ld ayant la direction et le con-
trole. Un de ces albums consacré a la Gréce, dd & deux
anciens éléves de I'Ecolc d'Athénes, constitue une réus-
sitc remarquable du fait que P'un des autcurs se trouve
étre également un photographe qui égale les meilleurs
professionnels.

(1) Archéologie 1850 (Exploration scientifique de 1'Algérie).

(2) Nous n’oserions pas affirmer cependant que les meilleures
photographics de paysages algériens ne sont pas dues A des étran-
gers (voir PAfrique du Nord, 191% ou 1920, (photographies Max
NENTWICH, LEMNERT et LaNprok) et Fahrt nach Nord Afrika, par
Rudolf PestavLozzi, 1935).
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1l y a la un exemple a suivre. 1l serait facile de faire
. tout aussi bien pour I’:lgérie en s'adressant & des archéo-
logues, a des géographes qualifiés qui guideraient un bon
photographe. De tels albums intéresseraient a la fois les
travailleurs, le grand public et les touristes.

Conclusions qui sont en méme temps des veeux :

— Que l'on emploie pour les ouvrages d’histoire la
photographie documentaire ;
—- Que lillustraleur, le photographe soient subordon-

nés a 'auleur.

- MM A————— -

L’Occupation de Tlemcen
en 1836

PAR

A. LECOCQ

AVOUE
MEMBRE DE LA SOCIETE DES AMIS DU VIEUX TLEMCEN

Le mardi 13 janvier 1836, 4 1 heure de 1’aprés-midi,
par la porte actuelle de 1’Abattoir, dite Porte de Sidi
Boumédine, les troupes du Maréchal Clauzel, Gouver-
neur général de I'Algérie, entraient pour la premiére
fois dans Tlemcen (?).

Le Maréchal, aussitot apres la prise de Mascara
(1 décembre 1835), avait décidé cette expédition sur
Tlemecen, pour venir au secours des Tures et des Kourou-
ghlis, nos alliés, bloqués dans le Méchouar de Tlemcen,
et vivement pressées par Ben Nouna, Lieutenant
d’Abdelkader.

La prise de la Capitale d'Abdelkader inspira l'idée au

(1) A défaut de sources manuscrites que nous n’avons pu con-
sulter, nous avons puisé les éléments de cette communication
dans deux brochures assez rares croyons-nous et contenant la
reproduction des piéces officielles : 1° Explications du Maréchal
Clauzel, brochure 119 pages + deux cartes, chez Ambroise Dupont,
Edit. de la bibliothé¢que de Romans modernes, Paris, rue Vivien-
ne, 7, 1837 ; 2° Contribution de Tlemcen, brochure de 21 pages,
sans nom d’auteur, imprimée par Jh. Boudou, Paris, rue Mont-
martre, 131. Cette brochure fut distribuée aux membres de la
Chambre des Députés au moment de la discussion du Budget
en 1836.

(2) Coun. L'occupation marocaine de Tlemcen (R. Afric.).
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Maréchal Clauzel de ruiner définitivement la puissance
de I'Emir, et sur la roate du retour, dés le 12 décem-
Lre 1835, il avait télégraphié ses intentions au Ministre
de la Guerre, le Maréchal Maison. Celui-ci accorda son
“autorisation dans une dépéche datée de Paris, du 8 jan-
vier 1836. Le Ministre était tout a fait d’accord avec le
Gouverneur général sur les buts de cette expédition :
elle devait effacer la honte du désastre de la Makhta,
venir en aide 4 nos alliés de Tlemcen, enfin abattre défi-
nitivement la puissance d’Abdelkader : « Si la saison
ne contrarie pas vos projets, écrivait le Ministre, le mo-
ment d’abattre complétement P’influence d’Abdelkader
semble, en effet, devoir étre celui ou vous venez de
détruire son pouvoir & Mascara. J’attends avec impatien-
ce vos premiéres dépéches pour savoir le résultat de vos
opérations sur Tlemeen (*).

On ne s’explique donc pas comment au mois de mars
1836, 4 la Commission du Budget de la Chambre des
Députés, il put étre soutenu que I'expédition de Tlemcen
avait été faite sans I'assentiment du Gouvernement, et
sans qu'il ait été mis au courant. « Le tort des Pouvoirs
publics fut qu'avisés des projets du Maréchal, ils ne
surent ni s’y opposer, ni les approuver formellement, ils
le laissérent faire quitte a lui reprocher en cas d’échec,
@'avoir agi sans ordre » (2).

En tous cas, en ce qui concerne le cas spécial de
Tlemcen, il est hors de doute que le Gouvernement était
au courant des projets du Maréchal Clauzel, qu'il les avait
approuvés et méme encourages.

Depuis longtemps, en effet, le Maréchal Clauzel avait
entretenu son Chef direct, le Ministre de la Guerre, de
la nécessité de porter secours a nos alliés enfermés dans

(1) Lettre du 5 janvier 1836 du Ministre de la Guerre {Ezplica-
tions Clauzel), p. 125, piéce 1V.

(2) HanoTeAux, Histoire des colonies frangaises, t. 11, Algérie,
par Aug. BERNARD, p. 168.
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le Méchouar et qui résistaient victorieusement a tous

les assauts et a toutes les promesses d’Abdelkader ;
« plusieurs mois avant T’expédition, il n’était question
dans ma correspondance, avec le Gouvernement, que de
la nécessité d’aller sauver les Turcs et Kouroughlis de
Tlemcen, dont la résistance mettait un obstacle immenst
au développement de la puissance d’Abdelkader. Chaque
jour, on faisait assurer les assiégés qu’ils seraient inces-
samment secourus par les Francais, et ces assurances
étaient données avec l'agrément du Gouvernement » (*).

Il faut, a la Régence, écrivait encore Clauzel, Constan-
tine et Tlemcen, comme il fallait au Royaume de France,
Calais et Bordeaux » (?).

Abdelkader dut sans doute avoir vent des préparatifs
du Maréchal Clauzel, et il essaya suivant une tactique
qui lui avait réussi avec le Général Desmichels, d’endor-
mir et de circonvenir le Maréchal par des négociations
au cours desquelles il espérait bien arriver a se faire
confirmer les avantages du fameux traité Desmichels,
du 28 février 1834. Pour ce faire, il envoya au Maréchal
Clauzel, son premier Agha, le Cheikh el Mezebry.

Aussitét que le Ministre de la Guerre eut appris par
le Maréchal Clauzel, les ouvertures de pourparlers
d’Abdelkader, il se hita de lui télégraphier a la date du
4 janvier 1836, & midi : « Je pense que vous ne voulez
négocier avec Abdelkader que comme avec un sujet ; le
traité de Desmichels a été aboli par I’Emir, il ne faut
pas le renouveler. Qu’Abdelkader se soumette, qu'’il
reconnaisse sans condition, l'autorité du roi dans la
personne du Gouverneur général et nous le laisserons
en repos » (%).

Cette dépéche était d’ailleurs confirmée par un plus

(1) E=xplications de Clauzel, p. 17.
(2) Aug. BERNARD, loc. cit., p. 168.

(3) Dépéche télégraphique signée Ch, Lemaistre dans Explica-
tions Clauzel, p. 124, pitce II,
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long rapport du 8 janvier 1836, qui en reprenait les
termes essentiels. « Il faut anéantir jusqu’aux traces
de ce traité (traité Desmichels), car un nouvel arrange-
ment qui en reproduirait quelques parties, ferait de nou-
veau d'Abdelkader une puissance. Il n’aurait rien perdu
a nous faire la guerre. Qu'Abdelkader soit indépendant
de fait, nous pouvons le tolérer, si nous le jugeons con-
venable, mais nous ne pouvons souffrir qu'il parvienne
a se replacer dans une position semblable & celle qu’il
¢’était faite par le traité du 26 février 1834 ().

Entre temps une lettre recue des Kouroughlis de
Tlemcen trés vivement pressés par Abdelkader encoura-
geait encore le Maréchal Clauzel & entreprendre I'expé-
dition sur Tlemcen. Depuis plusieurs mois, en effet,
Mustapha Ben JIsmael, Agha des Douairs, tribu des
environs d'Oran, depuis longtemps alliée des Francais,
s’était enferm¢ dans le Méchouar de Tlemcen avee 50
familles des Douairs. Aidé des Kouroughlis qui s’étaient
réfugiés avec lui dans la citadelle, ils opposaient une
résistance opinidtre a4 la souveraineté d’Ahdelkader.
Celui-ci, vers la fin de décembre 1833, réussit a attirer
par de fausses nouvelles les Kouroughlis hors du Mé-
chouar, il en fit un sanglant massacre prés d'Ain Chou-
ba ct seuls quelques isolés purent regagner la forte-
resse du Méchouar (*). Mustapha Ben Ismael décida
alors les assiégés a envoyer unc lettre au Maréchal
Clauzel pour lui demander aide et protection. Déja ils
avaient essayé¢ de nouer des relations avee les Francais
et le Caid des Kouroughlis du Méchouar, Si Mohammed
Borzali, était venu & Oran solliciter lappul des troupes
francaises.

Cette fois, la demande de sccours se fit encore plus

(1) Lettre du Ministre de la Guerre, Explic. Clauzel, p. 123
piéce III. '

(2) Coum, L’occupation marocaine de Tlemcen (Reu Africaine,
1" trimestre 1908).

“\s';:
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pressante, et la lettre rédigée par le Cadi des Kouroughlis
Mohammed Ben Taleb fut signée de tous les chefs de
familles réfugiés au Méchouar et expédiée au Maréchal
Clauzel a Oran.

Cette lettre dans laquelle les Kouroughlis exposaient
la situation désespérée ol ils étaient réduits, réclamait
un prompt secours et I'établissement des Francais dans
la ville, son rédacteur posait, en effet, au Général Clau-
zel le dilemme suivant : « Ou il faut que vous nous lais-
siez des hommes pour nous défendre, et pour préserver
nos remparts, ou il faut que vous nous emmenicz tous
avec vous. Si vous nous emmenez au lieu de rous laisser
dans notre ville, il nous faudra camper sous les murs
d’Oran et attendre le pain qu’il vous plaira de nous jeter
par-dessus le rempart, tandis qu'ici nous demeurerons
dans nos maisons et au lieu d’étre nourris par vous, c’est
nous qui vous nourrirons » ().

Ainsi donc, non seulement les Kouroughlis deman-
daient 'appui de la France, mais ils s’engageaient encore
et c’est ce qui expliquera la levée de la contribution dont
nous aurons a parler ci-apres, & subvenir aux frais de
la garnison qui serait laissée & Tlemcen pour les proté-
ger contre un retour toujours probable d’Abdelkader.

Cette lettre dont la réception coincidait avec celle des
dépéches du Ministre de la Guerre ne fit donc que hater.
les préparatifs du Maréchal Clauzel, qui, le 8 janvier
1836, se mit en route pour venir occuper Tlemcen.

La colonne comprenait 7.300 hommes, formant trois
brigades ; la premiére brigade commandée par le Géné-
ral Perrégaux, fut formée du 2° Régiment de Chasseurs
d’Afrique, des Zouaves, du 2¢ Sapeur, du Bataillon
d’élite du 2¢ léger, du 17° léger, de deux obusiers de
montagne ; enfin des contingents de Douairs et des
Zmela sous la direction de ’Agha el Mezari qui ven ™

1) Explications Clauzel, p. 61.
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aprés l'expédition de Mascara, d’abandonner Abdelkader
et de se rallier & nous. La deuxiéme brigade sous le com-
mandement du Général d’Arlanges, comprenait le 1¢* Ba-
taillon d’Afrique, le 66° de ligne et deux obusiers de
montagne ; la troisiéme brigade commandée par le Colo-
nel Vilmorin, était constituée par le 11¢ de ligne et deux
obusiers de montagne. Le Colonel Le Mercier avait la
direction du Génie (*).

Cinq jours plus tard, et sans qu’ils aient été arrétés
dans leur marche, les Francais faisaient leur entrée dans
Tlemcen, d’ou Abdelkader s’était enfui précipitamment
en contraignant d’ailleurs les Maures ou Hadri a le sui-
vre dans sa fuite.

A Saf-Saf, le Maréchal Clauzel avait vu venir a lui
Mustapha ben Ismael, ainsi que les principaux Kourou-
ghlis. Mais c’est dans une ville pillée de fond en comble
que les troupes francgaises firent leur entrée.

En effet, Abdelkader qui s’était enfui dans la nuit du
11 au 12 janvier, avait laissé sans protection les demeu-
res des Hadri qu’il contraignait 4 partir avec lui, et les
Kouroughlis avaient profité de ce départ pour piller de
fond en comble les demeures de leurs ennemis. Ce n’est
seulement que le 47 janvier que les Hadri poursuivis
par le Général Perrégaux dans les montagnes du Sud-
Ouest de Tlemcen, ou ils s’étaient réfugiés, reprirent le
chemin de leur ville aprés la soumission de Si Hamad\

Sekkal, un de leurs chefs.

La ville produisit une impression profonde sur nos
troupes si nous en croyons les deseriptions contenues
dans les ouvrages parus a la méme époque. Le sile, la
verdure, ’eau abondante, séduisirent nos soldats, « Dans
aucune autre partie de 1’Algérie la végétation ne pré-
sente autant de joie et de fraicheur. Les eaux y sont
belles et abondantes. le sol y est d’'une admirable ferti-

(1) PeLLissiIER DE RAYNAUD, Annales Africaines, t. II, p. 42.
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lité. La montagne s i
ment autant d’éﬁgef I(‘foj:;f’tsp ldl;sﬁ;z 1‘?55’31“5 A
I(fs Plantes de I'Europe et celles de
, Separées, mélées de nouveay sy
position des lieux » ™.
. ICe};endant la ville avait bien perdu de so
hﬁl;eirtnaszr,éeﬂe.n ava}t plus, en effet, que sept & huit mille
o, pe?g. Si nous en croyons le Maréchal Clau-
isr;émes lgla tOut)t fzx:‘lllilres di Iéggroughlis et 300 familles
‘ , on 4. habitants !
:i(;zteg'B;;u 4.000 Hadri au maximum (il en rezl]intfa;:)O()),
e ulr éol;glgmed Sefl.(kal), ¢e qui donne un chiffre
i . .000. «.L.mdustrie, peu avancée, consiste
anneries, en fabriques de Poudre de guerre, et en

n antique

Ai,lllsi ; l?fllseszlém;ir’::;gigisler I1(’0ccupati0n de Tlemcen.
: s Rouroughlis, on ne pouyajt
songer a les abandonner a eux-mémes et ’il cony nai
ll‘tzzrggzg(e;a l(itz):ltgi uln re:iour offensif d’AhdeIkae(;]earl.t E:
1 . I leur demande méme envisagea done
I'installation dans Je Méchouar de Tlem d’ . e
son frangaise. Le Génie fut chargé de (Iz‘znarel;ne gam‘l_
;g;;dzzt:'empart.s et d.e l'es remetire en étI:it. C’elstS pI:)r;r
peyer, e garms(’)n alnst que pour récupérer en partie
ens. épenses de I'expédition, que le Maréchal Claugze]
i’az:;iagea de ’m’ettre eru pratique, ainsi d’ailleurs que
B ent suggeré les Kouroughlis eux-mémes, la levée
au;n:a szntrlbutlon de guerl.'e qui servirait i fajre face
-, i(‘lvéepzns?ts: Ct?m'e contribution et 1a fagon dont elle
Clau. e ete véhémentement reprochée au Maréchal
uzel ; il semble cependant, que celui-ci ait pris ses
precautions pour qu’elle n'accablit pas les indig%nes ge
_

(1) PeLuissien pg Rayxnaup, tome II, p. 45

(2) P.-H. LeBas, Diction, de la Fr.

p. 686, publis n foict ance, Univers pitforesque, t. 19,
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Tlemeen et que la levée en fit faite avec toutes les garan-
ties d'impartialité et de probité qu’il convenait.

Dés son entrée a Tlemcen, le Maréchal Clauzel avait
fixé & 500.000 francs (') la contribution guerriére qui
devait étre payée par Tlemcen. Des protestations des
Kouroughlis sur la misére de leurs compatriotes, ’ame-
nérent a réduire cette somme a 150.000 francs.

Mustapha ben Ismael avait, en effet, adressé au Maré-
chal Clauzel une lettre de supplications invoquant la
pauvreté de tous les Tlemcéniens. « Vous nous deman-
dez le remboursement des dépenses qu'a Tfaites cette
armée depuis son arrivée de France, cette demande est
hors de proportions avec nos ressources, il est méme
au-dessus de notre pouvoir de payer une partie de sa
dépense » (¥). Il l'assurait de tout leur dévouement et
mettait & sa disposition tout ce dont ils pouvaient dis-
poser : « c’est-a-dire, les maisons que nous habitons,
nos maisons de campagne, et autres immeubles que
nous poss¢dons, mais nous vous prions de nous accor-
der un délai car nous sommes vos sujels et vos enfants,
vous étes notre Sultan et nous n’avons que Dieu et vous
pour soutien » (3).

1] ne discutait donc pas le principe de la contribution
ni sa légitimité, mais seulement les modalités de paie-
ment,

On comprend que le Maréchal Clauzel se soit montré
peu décidé & accepter ces propriétés immobiliéres qui ne
pouvaient Iui servir de rien et ait exigé de plus fort, le
versement d'une contribution guerriére.

Le 22 janvier 1836, il affirmait & nouveau la nécessité

(1) Rapport du Maréchal Clauzel au Ministre de la Guerre,
14 février 1836, dans Contribution de Tlemcen, p. 7.

(2) Lettre de Mustapba ben lsmaél et p. les grands des Kourou-
ghlis de Tlemcen au Maréchal Clauzel, sans date, Contribution de
Tlemcen, p. 15, piéce II.

(3) Lettre de Mustapha ben lsmaél et p. les grands des K nrou-
ghlis de Tlemcen au Maréchal Clauzel, sans cate, Contribution de
Hemceen, p. 15, piece 11,
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d'une 'indemnité que les Kouroughlis doivent remettre
au Trésor pour participation aux frais de la guerre et
de leu.r délivrance. Son intention était que « le;) pauvres
De palent rien et que toute la charge retombe sur les
riches » (*). 1l faisait comprendre aux Kouroughlis qu'il
ne voulait pas abuser de sa puissance, mais que le pil-
lage qu’ils avaient fait de la ville au départ des Hadri
lalAss‘ait suspendue sur leur téte la menace d’un juste
chitiment. « D’un mot écrit, je puis mettre tous les Kou-
roughlis sous la domination des Maures, et cela pour
toujours » (2),

La ‘contribution réclamée avait donc également un
caraclere punitif et c’est peut-étre ce que les détracteurs
d.e Clauzel n’ont pas vu ou n’ont pas voulu voir. Plu-
sieurs Kouroughlis qui se trouvaient & Tlemcen n’étaient
d’ailleurs que des Tures échappés d’'Aiger apres la prise
de la ville et qui s’étaient hités de se réfugier dans
l’e.xtréme' Ouest a I'abri, croyaient-ils, des justes repré-
sailles de la France pour le pillage du trésor du Dey
d’Alger. Ces Kouroughlis qui furent peut-étre, on le
verra ci-aprés, le point de départ de la campagne contre
le Maréchal Clauzel, n’étaient donc pas des plus intéres-
sants.

Mustapha ben Ismael comprit que le Maréchal était
au courant de ce qui s’était passé avant l'arrivée des
Frangais & Tlemeen et il commenga done la levée de Ia
contribution fixée par le Gouverneur général. Il accepta
en pe}iement les bijoux des femmes que lui apportaient
certains. A la nouvelle de cette fagon de procéder, le
Maréchal Clauzel défendit immédiatement de continuer
de la sorte : « Parce que je pensais que I'estimation
pouvait donner lieu a un trafic que je voulais éviter » (3),

(1) Lettre du Maréchal Clauzel, Contrib de Tlemce .
, . n, p. 16, p. III.
(2) Explications Clauzel, d P

pigl l‘a;fttre du 23 janvier 1836, Contrib. de Tlemcen, p. 17
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Malgré linsistance dc Mustapha, qui s’effox.‘ga dans
une lettre du 22 janvier 1936, de le fairc‘a‘revemr sur sa
décision, le Maréchal confirma sa manlere (.1e voir, jl
indiqua qu'il considérait « comme une mauvaise mesulle
qui ne doit rien produire effectivement au Trésor » ()
de prendre ainsi les bijoux des femmes. , ‘

Il suggérait au contraire de prendre «.l argent 4 ceux
qui Pont enlevé & I'ancienne Régence, qui vous sont con-
nus et a moi aussi, et qui sont méme en assez grand
nombre » (?). ‘ , .

Il précisait d’'autre part le caractere ,de. loccupa’tlon
de Tlemcen par les Frangais. Il ne s’agit pas fl-une
annexion, mais d’un appui prété par la France a ses
anciens et fideles alliés qui conserveront lel.lI‘ autonon:}e.
« Que les Kouroughlis ne s'abusent pas, il f,aut qu ils
restent ici et qu'ils défendent leur pays avee lappulides
troupes francaises. Ce n'est pas a celles-ci seules a l.e
faire, puisque les lois francaises, le§ coutun:es frangai-
ses n'y regnent pas, mais bien les votres ».( ). §

Mustapha ben Ismael s’inelina en rf?copnalsi_sant’<< qu ils
avaient eu tort de piller la ville amsi qu ils lave.uent
fait» (¢) et qu’il était juste comme l’aYalt prescrl% le
Maréchal Clauzel que la contribution pesat plus particu-
lierement sur ceux qui avaient pillé Tlemcen'.

Le e février 1836, fut tenu dans le Méchouar, un
Conseil des notables Kouroughlis et Hadri §0u.s la 13résn-
dence du Colonel Le Mercier. Les deux partis jusqu alors
inconciliables se jurérent sur le Coran une union el une
amitié éternelle, et prirent Iengagement de combal.tre
ensemble jusqu'a la mort pour empécher que leur x:llle
ne tombét au pouvoir des ennemis fle la ‘France. Ns s en-
gageaient avec le bataillon francais qu'on leur lz1ssalt,

e e

(1) Lettre du 23 janvier 1836, Conlrib. de Tlemcen, p, 17, piéce V.

2 . — : :
3) - ~ —
@ - -
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a défendre toute la ville ; mais ils manifestaient 'inquié-
tude de ne pouvoir entretenir toujours le bataillon qu’on
mettait & leur charge dans la possibilité d’un blocus
prolongé que ne manquerait pas d'établir Abdelkader (*).

Le Colonel Le Mercier, séduit par les protestations
d’amitié que ce Conseil avait prodiguées a la France, sug-
gérait au Maréchal Clauzel la possibilité de ne pas récla-
mer a Tlemecen, la contribution primitivement prévue.

Le Maréchal Clauzel ne voulut pas suivre pareille sug-
gestion et prit le 6 février 1836, un arrété qui fixait de
facon définitive la contribution a payer.

D’aprés Pellissier de Reynaud, cet arrété n’aurait été
publié nulle part. Cependant il reconnait qu’il fut adres-
sé au Ministére de la Guerre, le 14 février 1836 ; d’autre
part il est encore visé dans la note remise par Mustapha
ben el Moukallech sur la levée de la contribution en
vertu du dit arrété. Ce n'aurait été que le 28 février 1836,
que l'arrété en question aurait été publié dans le Bulle-
lin des Actes du Gouvernement, régularisant ainsi & pos-
tériori la levée de cette contribution. Il peut se faire que
le Bulletin Officiel n’ait publié I'arrété qu’a cette date,
mais il est difficile, croyons-nous, d’en dénier ’existence.
Mesure purement locale, il dut étre promulgué & Tlem-
cen le jour méme ou il fut pris, et qui, on le remarquera,
était la veille du jour ou le Maréchal Clauzel devait
quitter Tlemcen. Il fut envoyé aussitét au Ministre de
la Guerre, mais sa publication n’eut lieu que plus tard
sans que ce retard ait pu avoir une influence sur la

légalité dudit arrété.

L’article premier décidait que la contribution pour
participation aux frais de I’expédition et pour l'entretien
du détachement francais formant la garnison du Mé-

(1) Rapport Lemercier, 1** février 1836, Conlrib. Tlemcen, p. 12,
piéce I. Il résulte de ce rapport qu’il avait bien été convenu que
la charge et I'entretien du bataillon laissé comme soutien aux
Kouroughlis incombait bien a ceux-ci,
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chouar, était remplacée par une contribution personnelle
et proportionnelle qui serait payée par les habitants répu-
tés riches de Tlemcen. Cette contribution s'élevait a
150.000 francs.

Le chifire fixé par le Maréchal Clauzel ¢tait un chiffre
global, il devait étre réparti et levé par les soins du bey.
Le commandement frangais n'y prit aucune part, et il
laissa ce soin au pouvoir local de Tlemcen.

Cette contribution fut levée par un Conseil présidé par
Mustapha ben Ismacl assisté de douze habitants des plus
considérés de la ville de Tlemeen. Il était assisté dans la
répariition de cette contribution par Mustapha ben el
Moukallech, fils d’un ancien Bey d’Oran et qu’une lettre
du 23 janvier 1836, de Mustapha ben Ismael, avait dési-
gné au Maréchal Clauzel comme le meilleur choix a
faire (*).

Mustapha ben Ismael et Mustapha ben el Moukallech
avaient demandé d’ailleurs qu’un témoin assistat a cette
répartition et le Commandant Yusuf de Constantine, qui
faisait partie de I’expédition, fut choisi par eux pour étre
présent aux opérations de perception.

Il avait été entendu par les lettres précitées que la
contribution devait étre effectuée en argent et que les
bijoux scraient impitoyablement refusés, Il fallut donc
user dun artifice pour permettre aux Tlemcéniens de
convertir en numéraire espéce, les bijoux qui consti-
{uaient pour certains d’enir’evx leur unique richesse
mobiliére. - .

Ce furent les Israélites de Tlemcen qui servirent
d'intermédiaires en rachetant les bijoux a un prix fixé
Qavance et en fournissant ainsi l'argent nécessaire a
la contribution. )

Ilis durent d’ailleurs avoir recours eux-memes pour
se procurer les fonds en quantit¢ suffisante a un _“r‘l_ﬁgo—
ciant israélite d’Oran, Jacob Lasry, qui fut admie de

(1) Contribution Tlemcen, p. 21.
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compte a tiers avec les autres Israélites. Lasry, ful
d’ailleurs accusé de concussion et certains indigénes ne
manquérent pas de soutenir qu’il avait évalué trop bon
marché des bijoux apportés et qu’il avait touché des
commissions importantes dans cette opération.

Par la suite, d’ailleurs, ceux qui Plavaient le plus
chargé, 'ancien Caid de Tlemcen Ibrahim et sa femme
Monny, reconnurent que c'était a4 tort qu'ils avaient
accusé Lasry « et qu’ils ne lui avaient jamais rien remis
4 titre de cadeau, que les déclarations qu’ils avaient faites
¢taient fausses et que jamais M. Lasry n’avait exercé le
moindre sévice envers eux ni réclamé aucune rétribu-
tion quelconque » (*).

La contribution fut loin d’ailleurs de produire les
150.000 francs prévus ; Mustapha ben Ismael ne recueil-
lit en effet que 52.469 boudjoux ; le boudjou valant
1 fr. 80 argent de France, ce fut donc exactement une
somme de 94.444 franes qui fut touchée. Suivant une
note remise par le Bey Mustapha ben el Moukallech,
cette somme fut payée surtout par 35 personnalités de
Tlemcen (3).

(1) Déclaration recucillie par M, René Pierrc Beranger, notaire
a4 Oran, 15 décembre 1836 ; Explic. Clauzel, p, 188, piéce XV1I.
(2) Etat nominatif des habitants de Tlemcen, qui ont versé des
sommes a compte de la contribution de 150.000 frs levée sur la
ville par arrété du 6 février 1936 (évaluées en boudjoux) :
Ben Aouda Boursaly

.................................. 1.812
Ben Aouda Melmenn ...........iiiiiiiiiiiirinnienannes 258
Mohamed ben Aly Chaouch ...............cc.0iiuvene, 300
El Hadji el Daoudi ben Ghazy ......................... 916
El Hadji Mohamed ben el Scalia ...................... 541
Mohammed ouled Mourad ............cciiveiiinenrnnnn. 534
Mohammed ouled Herrakigk ..........cciviiiiiiieinanas 613
El Hadji Cada, ben Sary Maschik ...........o0viiinn... 263
El Hadji Cada ben Cara Mustapha ...................... 195
El Hadji el Din ...ttt iiiiiiiie i 564
El Hadji Hamed ben Sary Machik ..........coveeevvnnn, 94
El Kaid Omar ........ ... iiiiiiiiiiiianrerenannnnns 691
El Kaid Ibrahim ...... ... . iiiiiiiiiiiiiiiininnases 3.518
El Daoudy ben Mrad ........cooiiiiiiiiiiiininiininans 436
El Hadji Mohamed el Triky .......cc.oiiiiiiiinian ., 1.532
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Les™Juifs versérent personnellement 5.400 frs et les
Kouroughlis en bloc 13.338 frs ; parmi les plus imposés
figurérent le Caid Ibrahim, 19.738 frs et surtout les trois
fréres Khasnadji, Eyoub ouled el Khasnadji. 12.627 frs ;
Ismael Nessib el Khasnadji, 9.027 frs, Ahmed Nessib el
Khasnadji, 7.025 frs. Soit au total pour les trois fréres
Khasnadji, 28.679 francs.

Les Consorts Khasnadji avaient été en quelque sorte
désignés nominativemen!t par le Maréchal Clauzel pour
avoir, lors de la prise d'Alger, pillé le trésor du Dey
et emporté de ce trésor pres de 300.000 sequins d’or, soit
plus de 3.000.000 de francs.

Le Maréchal Clauzel estimait qu’il était de toute jus-
tice que ces Tures réfugiés & Tlemcen aprés leur pillage,
soient condamnés a restituer une partie des sommes qu’ils
s'étaient ainsi injustement appropriées.

Cela n'empécha pas d’ailleurs les Consorts Khasnadji
de réclamer contre I'imposition dont ils avaient été I'objet;
ils ne craignérent pas d’insinuer qu’ils avaient été véri-
tablement spoliés au moment du versement de la contri-
bution. Ils trouverent un appui d’un sieur Judas Durand

El Hadji ben Aouda ben Douch ....................... 593

Ouled el Bey Mustapha .......c.oovviiiiiiiiiinnnn, 686
Mohamed bhen el Bey ...... ..ot 1.343
Ibrahim Khasnadar ........ ... i 2.110
El Hadji Hassen el Seradji ..............ccooiviiiiann, 928
El Hadji Boumédian B. Dali Yahia .................... 891
Ramadan el Triky ............... P 538
Djelloul el Triky . ..oiiiiiiieiii it iiiiinanneennes 537
Eyoul ouled el Khasnadji ............. ... ... ... ... 7.015
Ismael Nessib el Khasnadji ...................... .00, 5.015
Ouled Carmala .........c.ouniiiiiiiinnnninnernnennnennas 694
El Cadi ....... e e e e e s 773
Ahmet Nessib el Khasnadji ............................ 3.903
El Hadji Hassem Bache Tazzi ................... ... ..., 1.059
Mustapha ouled el Hadji .............. ..ot 455
El Hadji Boumedin, ben Caraaly ....................... 626
Ben Aouda ouled Ali Chaouich ......................... 90
Hadji Mustapha ben Sary ...........c..viiiiiii, 1.444
Contribution des juifs ..........ccoeiiieiiiiiiiiia, 3.000
Contr, partie Kouroughlis ........... ... i, 7.410
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de son vrai nom Bendraam qui avait été Pagent d’Abdel-
kader a Alger,

Ils réussirent, moyennant d'ailleurs I'octroi d’un tiers
sur le montant de la restitution que Durand pourrait
obtenir, d’intéresser célui-ci a leur réclamation.

I devait partir pour la France, au besoin engager un
procés, et faire tous ses efforts pour faire restituer aux
Consorts Khasnadji tout ou partie de ce qu’ils avaient
versé. Il ne se fit pas faute d’intriguer & Paris.

Sur la somme de 94.444 frs percus, 48.400 furent
dépensés suivant les directives qui avaient été arréiées
dés avant la levée de la contribution.

La haute paie qui avait été accordée aux troupes sur
la demande méme des Kouroughlis absorba 18.000 frs,
la réparation des fortifications en cotta 6.000 frs, les
dépenses faites pour ’expédition et dans l'intérét de sa
réussite 18.000 frs, puis une somme de 3.400 frs fut
retenue pour frais de répartition et il fut alloué au Com-
mandant frangais pour frais extraordinaires une som-
me de 6.000 frs; au total par conséquent une somme
de 48.400 frs fut immédiatement dépensée. Le restant,
soit 46.044 fr. 20, fut laissé entre les mains du Bey, mais
il était entendu qu’il ne pourrait dépenser cet argent
sans un ordre spécial du Gouverneur général.

Quant aux 55.000 frs qu'il restait encore i payer ils
devaient étre levés sur la population, mais par douziémes.

Aussitot aprés le départ de Clauzel, celui-ci ayant
appris que le Bey de Tlemcen employait des moyens
violents pour récupérer les sommes restant i verser,
interdit que l'on continuit d’user de ces procédés et la
perception de la contribution se trouva définitivement
arrétée. Elle avait donc produit 95.000 frs, dont 46.000 frs
étaient restés a la disposition du Bey de Tlemcen.

A la suite des réclamations et des critiques portées a
la tribune de la Chambre des Députés, la restitution
de la partie non employée fut annoncée dans le Moniteur
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Algérien. Les Chambres votérent des fonds pour opérer
la restitution totale.

Quoi qu’il en soit, nous ne concevons pas pour notre
part I’émotion causée a Paris par la levée de cette con-
tribution. On ne s’explique pas que la conduite du Maré-
chal Clauzel ait été, dans la circonstance, I'objet de si
vives critiques. '

Il avait voulu essayer de récupérer partie des frais
d’une expédition pour laquelle on lui avait si chichement
mesuré les moyens financiers, quitte a lui reprocher
ensuile de n’avoir pas donné a cette expédition de Tlem-
cen toute 'ampleur désirable. Il s’était également pré-
occupé d’assurer les ressources destinées a payer les
troupes francaises et indigénes qui devaient tenir gar-
nison a Tlemcen et qui, en vertu des engagements pris,
devaient étre a la charge des Tlemcéniens. Quand on se
rappelle les expéditions successives qu’il fallut entre-
prendre pour ravitailler Tlemcen, on avouera que le
Maréchal Clauzel avait été trés modéré dans ses exigen-
ces pécuniaires.

La raison de ces critiques doit peut-étre étre recher-
chée dans les dispositions de la Commission du Budget
de la Chambre des Députés. Celle-ci, avec son rapporteur
M. Baude, était absolument hostile au maintien ou tout
au moins & l'extension de la domination frangaise en
Afrique. M. Baude fut envoyé a Alger pour y faire une
enquéte sur la levée de la contribution de Tlemcen. S’il
faut en croire le procés-verbal de déclarations de cer-
tains israélites, il le fit de fagon assez partiale et dans
le but évident de trouver la preuve d'une collusion du
Maréchal Clauzel (*).

Celui-ci repartit le dimanche 7 février de Tlemcen
pour arriver le 12 a Oran,

Comme il avait été convenu, il laissait & Tlemcen une

(1) Explications Clauzel.
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garnison frangaise ; le Méchouar était ainsi occupé main-
tenant par des troupes indigénes au nombre de 500 hom-
mes qui devaient servir sous les ordres du Bey. Chaque
homme remplissant les conditions d’aptitude au service
actif devait recevoir une solde de un franc par jour.

D’autre part, une garnison francaise de 500 hommes,
sous le commandement du Capitaine du Génie Cavaignac,
devait aider les troupes du Bey i maintenir Tlemcen
gous son obéissance et empécher le retour d’Abdelkader.

Il avait été fait appel pour le recrutement de ce
Bataillon & tout le corps expéditionnaire. On n’eut que
'embarras du choix,un nombre de volontaires beaucoup
plus considérable que celui fixé s’offrit pour rester a
Tlemcen. Les officiers et sous-officiers devaient servir
avec un grade supérieur a celui qu'ils avaient, les sol-
dats devaient recevoir la haute paie et le Capitaine Cavai-
gnac était fait chef du Bataillon provisoire.

Louis-Eugéne Cavaignac, deuxiéme fils du Convention-
nel Jean-Baptiste Cavaignac, était né a Paris le 18 octo-
bre 1802. Il était en Algérie depuis 1832 et avait été
fait Chevalier de la Légion d’Honneur le 3 juillet 1833,
I jouissait dans I'Armée d’une réputation Jjustifiée et
il se montra vraiment 2 la hauteur de sa tiche. Celle-ci
était cependant considérable.

Avec des ressources presque nulles, le Capitaine
Cavaignac établit des hépitaux, des ateliers de tout
genre, des casernes et perfectionna les moyens de défen-
se du Méchouar. Il prit ainsi toutes ses dispositions pour
résister & Abdelkader que l'on supposait ne pas devoir
accepter de gaielé de coeur I'installation des Frangais
au Méchouar,

Par des mesures philanthropiques, Cavaignac se con-
cilia aussi les populations qu’il était appelé a protéger
et fit d’elle§ des alliés sur lesque!s il put s’appuyer.

La vie a Tlemcen, pendant les quatorze mois que
Cavaignac fut pour ainsi dire bloqué, ne fut pas toujours
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facile et abondante malgré quelques razzias effectuées
sur les tribus ennemies avoisinant Tlemcen.

La question du ravitaillement fut toujours un proble-
me délicat et inquiétant pour la petite troupe isolée
dans Tlemcen et le Méchouar.

La garnison en effet était pour ainsi dire prisonniére
dans Tlemcen sans pouvoir s’en éloigner beaucoup. On
cite le cas d’'un officier du Génie venu avec la colonne
du général de I’Etang qui fut assassiné par les indige-
nes en allant visiter les ruines de Mansourah.

Cependant Cavaignac fit preuve d'une activité consi-
dérable et s'efforca de faire face a tous les besoins.

Les officiers et les soldats s'étaient fait des vétements
avec les étoffes du pays et s'étaient procuré a force
d’industrie quelque bien-étre.

Cavaignac inspirait 4 son monde une confiance sans
borne et par les soucis de tous les instants il empéchait
le découragement de s’emparer de cette poignée de Fran-
cais relégués au milieu d’une population d’ennemis.

Quand il quitta Tlemcen, il emporta les regrets una-
nimes de toute la population indigéne et israélite, qui
pendant plus d’une année avait pu admirer son cou-
rage, son activité et sa bienveillance.

La question du ravitaillement de Tlemcen imposait au .

Gouvernement militaire d’0Oran une charge considérable.

Par deux fois, 24 juin-12 juillet 1836 et 28 novem-
bre 1836, le général Bugeaud qui avait été nommé a la
téte de la Province d'Oran fut obligé d'entreprendre
de véritables expéditions pour ravitailler Cavaignac et
sa troupe. Une fois méme, en avril 1837, il fut jugé plus
expédient de recourir a Albdelkader pour opérer le dit
ravitaillement. Profitant des dispositions moins belliqueu-
ses de ’Emir, le général Brossard, par le truchement des
fréres Durand, engageait des pourparlers qui permirent
en effet de faire rentrer a Tlemcen les vivres nécessaires.

En mai 1837, une nouvelle expédition pour ravitailler

— 663 —

-Cavaignac fut entreprise et le 20 mai.1837, le général
Bugeaud entrait & nouveau dans Tlemcen ; & ce momerit
les volontaires de Cavaignhe furent relevés, versés dans
les Zouaves, et remplacés par un Bataillon du 47¢ de ligne
qui appartenait & la troisi¢éme brigade du Colonel Com-
bes sous le commandement du chef de Bataillon Ménon-
ville, il devait occuper le Méchouar et Tlemcen jusqu’au
mardi 12 juillet 1837.

A celte date, en effet, en vertu des dispositions du
Traité de la Tafna (30 mai 1837), les troupes frangaises
abandonnérent Tlemcen. Elles ne devaient y rentrer,
mais cette fois d’une fagon définitive, que le dimanche
31 janvier 1842, sous le méme commandement du géné-
ral Bugeaud qui effagait ainsi ’erreur commise au trai-
té de la Tafna.

VA VWA



Ce qui subsiste de I'Oran espagnol

PAR

A. PESTEMALDJOGLOU

ARCHIVISTE DEPARTEMENTAL D'ORAN
SECRETAIRE DE LA SOCIETE DE GEOGRAPHIE ET D'ARCHEOLOGIE D'ORAN

Rappelons briévement que la ville d’Oran, fondée,
selon la tradition, en I’'an 902 de I'ére chrétienne par des
marins andalous, aprés avoir connu en six siécles d’his-
toire musulmane de nombreuses vicissitudes politiques,
et, comme port de Tlemcen, une prospérité économique
qu'elle ne devait retrouver et dépasser qu’a l'époque
frangaise, que la ville d’Oran ful prise par les Espagnols
le 19 mai 1809, & la suite d’une expédition a laquelle
prit part le cardinal de Toléde, le fameux Ximénés de
Cisneros.

Les Espagnols, qui d’abord avaient essayé de s’em-
parer de l'arriére-pays ct des autres places de la cdte,
durent dés 1888, se borner & la possession de la ville et
de ses environs immédiats.

En 1708, aprés un long siége, Oran fut emporlé par
Bou-Chelaghram (*), bey de Mascara, qui le garda jus-
qu’en 1732, date a laquelle le roi d'Espagne Philippe V
envoya le duc de Mortemar le reconquérir.

(1) Bou-Chelaghram (le moustachu) était le surnom &t bey
Mohammed ben Youssouf que les Espagnols appelaient Bigotillos.
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Mais pendant la seconde occupation qui dura 60 ans,
Oran fut toujours serré de trés prés par les Turcs et
les tribus indigénes. Le souci constant des gouverneurs
fut de réparer et d’augmenter incessamment les défenses
de la place. Et le mouvement commercial se réduisit a
I'envoi d’Espagne de presque toutes les marchandises
nécessaires aux besoins des habitants et de la troupe.

En 1790, un tremblement de terre détruisit une
grande partie de la ville et de ses murailles ; aussitét
le bey Mohammed met le siége devant Oran. Cette fois le
gouvernement de Madrid, qui était sur le point de s’en-
gager dans une guerre européenne, se décida a négocier
avec le dey d’Alger I’abandon de ce presidio ruineux
pour I’Espagne.

Une des clauses du traité conclu avec le dey, le
12 septembre 1791, stipulait la destruction des édifices
publics et des forts construils depuis 1732. Néanmoins
cette clause ne fut pas entiérement exécutée, et la plu-
part des bitiments espagnols encore subsistants ou en
ruines remontent a la seconde occupation. Les Espagnols
s’embarquérent dés les premiers jours de mars 1792.

Ce qui a fait la fortune d’Oran dans le passé c'est,
avec la proximité de la rade de Mers-el-Kebir, un des
meilleurs abris naturels de I’Afrique du Nord, I'exis-
tence du grand ravin de Ras-el-Ain dont les sources
abondantes permettaient I’approvisionnement en bonne
cau d'une population assez nombreuse, entretenaient des
cultures prospéres et actionnaient plusieurs moulins.

La ville, trés peu étendue, était bitie, et cela vraisem-
blablement dés I’origine, sur le petit plateau de la Blan-
ca, & « un jet d’arquebuse de la mer », & I"Ouest et en
bordure du ravin et de son oued. C’est cela — ce que nous
appelons aujourd’hui les bas quartiers — et le ravin
jusqu'a la grande source, que les Espagnols s'attache-
rent uniquement i défendre. C’est pour protéger ces
‘quelques hectares de terrain qu’ils édifierent les fortifi-
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cations énormes, dont nous voyons encore les restes
imposants. Ils se contentaient de surveiller le plateau
de Karguentah, ol s’étale aujourd’hui la ville francaise,
et d’ou pouvait toujours leur venir une agression ; ils
ne parvinrent jamais i assurer la sécurité des commu-
nications terrestres entre Oran et Mers-el-Kebir (*).

Nous passerons d’abord en revue ce qui reste de la
ville elle-méme avec ses murailles et sa citadelle, puis
cnsuite les chateaux et les forts qui en gardaient les
abords ; enfin nous dirons un mot des tours qui défen-
daient le ravin.

A) La VILLE, SON ENCEINTE ET SA CITADELLE
Mur d’enceinte et portes

On peut suivre facilement dans la ville moderne le
tracé de I’enceinte espagnole. Ou elle a disparu, les voies
en respectent le contour : de la place des Quinconces
elle suivait le boulevard Oudinot qui forme encore un
coude caractéristique ; & 'angle se trouvait la tour Saint-
Dominique () ; puis le mur atteignait la place Kléber,
passait entre la rue de Madrid et la place de la Répu-
que, sous le jardin de I'hépital Baudens jusqu'a la
grande voite de la rue de I'Arsenal, et suivait la rue
Rognon jusqu'a la porte du Santon. De la porte du San-

(1) Sur le plan cavalier d'Oran et de Mers-el-Kébir, édité a
Séville en 1732, et reproduit dans Plconographie, de M. Esquer,
figure une tour de vigie « atalaya» dans la montagne au-dessus
du chemin d’Oran & Mers-el-Kebir. Il n’est plus question de cette
tour par la suite.

(2) Le jardin en contrebas au n® 9 montre bien qu'une dépres-
sion de terrain avait mécessité cette forme de la muraille.
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ton & la porte de Tremecen I'enceinte de la ville se con-
fondait avec Pencecinte de la Casbah (*).

Cette muraille qui avait 2487 metres de tour, Cas-
hah comprise, était percée originairement de deux portes
seulement : la porte de Tremecen (de Tlemcen), située
vers la place des Quinconces, et qui donnait accés a la
partie supérieure du ravin, vers la grande source, a
disparu ; mais aux abords subsistent, a ’Ouest un des
Lastions de I’enceinte, le bastion Saint-Francois, dont
la haute muraille ocre domine la place susnommée, a
I'Est le petit bastion de San-José qui porte un écusson
espagnol visible en conire-bas du lavoir (?).

A c6té de ce dernier bastion, au bas de la rue des Jar-
dins, on voit le sommet d'une tour crénelée (fig. 1) por-
tant également un écusson avec, sur la banderole, la date
de 1738 ; c’était I’entrée d’un important réseau de sou-
terrains, comme nous I'apprend la longue inscription de
1737, en un latin amphigourique qui se trouve dans
Uintérieur. Cette tour a été confondue par erreur avec
la « Torre Gorda » (®) qui était plus éloignée de la
porte de Tlemecen, et dont l'actuelle église Saint-André,
elle-méme aménagée dans une mosquée turque, doit
occuper l’emplacement.

La seconde porte était la porte de Canastel (figure 2).
C’était la principale entrée de la ville : le chemin de la
Marine y aboutissait ; et & peu prés tout le trafic, gens
el marchandises, passait par 1. Des deux voltes qu'elle
comportait une seule subsiste, entre la place Kléber et
la rue de Madrid. La porte de Canastel était surmontée
d’une tour carrée encore visible de la rue de Madrid ;

(1) Voir ci-dessous.

(2) Il ne faut pas oublier, quand on étudie la topographie de
cette partie de la ville, que le ravin a été remblayé entre les
places des Quinconces et de la République.

(3) La « Torre Gorda », qui existait déja au XVI* siécle, parait

avoir joué un rdle important pour la défense de cette partie de
la place.

4
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lactuelle rampe de Madrid, aplanie sous Vallejo ('),
montait & la porte de la ville.

Non loin de la se trouvait une des plus importantcs
tours de l'enceinte : la tour Saint-Roch. Un tableau
appartenant & M. le Commandant Maillet no’u's :'ipp'I'ell(!
qua larrivée des Francais un marabout s'était élevé
sur sa base.

Ensuite la muraille subsiste sur une assez grande
jongueur, supportant le jardin de I'hdpital militaire, ou
enclavée entre des maisons.

L’ouvrage que nous appelons porte du Santon (ﬁgure. 3),
n'était pas a proprement parler une porte de la, yllle.
Il se rattachait a une importante fortification exterieure
édifiée seulement vers 1734, et appelée « la Barrera »,
qui, comme son nom I'indique, servait a barrer le che-
min de la Marine accessible de ce cOté en venant de la
montagne. Cependant, il dut y avoir toujours en ce}
endroit une ouverture vers la campagne (¥), car de la
partaient le chemin de Santa-Cruz et celui qui., par le
chateau de Saini-Grégoire, menait & Mers-el-Kebir. ’

A V’Est de la porte du Santon, un mur bordé d’un f?sse
monte en lacets vers la butte voisine qui porte les ruines
de la Redoute Rouge (Reducto Colorado). La défense .en
était complétée par une coupure 4 travers la colline
(cortadura) encore visible au Sud. ' .

De la porte du Santon, traversant un petl't ravin, la
muraille d’enceinte rejoint la Casbah au bastion Sainte-

Isabelle.

¢ j d’Oran dans les
1) Le général Don Joseph Vallejo, goqverneur s
prf:r;iéresg années de la seconde occupation, fut un grandd’c&f)sn
tructeur. I1 nous a laissé deux rs:ipp;);';i surb]]"ézat ge:dpf‘ac(e::zena:e
de Mers-el-Kebir, le premier, de , publié par M. J. s
‘iaxtx’lgeuu: Africaine (1928), le second, de 1738, publié par Pellecat,
in Bulletin d’Oran (1926).
inscripti i doval, et qui se
L’inscription de 1599 mentionnée par San . .
trcﬁ)vaitlgts:rr]g mur « de la porte condamnée » chemin de la Mfa.rm:,
parait s’y rapporter. De méme la « puerta de Mallorca » qui figure
sur la vue cavali¢re de 1732.
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La Casbah

La Casbah ou citadelle, que les Espagnols appelaient
Alcazaba, remonte vraisemblablement & l'origine méme
de la ville. Le promontoire dominant la cité et entouré
de deux ravins profonds en désignait I’emplacement.
Les clefs (*) qu'en 1509, aprés la prise d'Oran, le gouver-
neur arabe remit au cardinal Ximénés, sont le seul reste
de la Casbah antérieure a la conquéte des Espagnols :
ceux-ci la reconstruisirent de fond en comble au cours
du XVI° siécle. Pendant la premiére occupation turque
Bou Chelaghram y établit sa résidence ; les batiments
Nord qui regardent la ville doivent lui étre attribués : le
tribunal militaire serait son ancien harem. Au XVIII:
siécle, les Espagnols y firent de grands travaux de défen-
se et batirent dans la partie supérieure, vers l'emplace-
ment de la caserne frangaise, le palais du gouverneur,
les services du gouvernement et un quartier pour la
troupe, tous édifices que détruisit le tremhlement de ter-
re de 1790.

L’enceinte de la Cashah est de forme triangulaire,
avec angle ouvert du c6té de la ville. La partie fortifiée
vers la campagne comprend deux systémes de défense
superposés ; le plus ancien se composait d’'une muraille
flanquée de place en place de grosses tours rondes ; a
quoi les Espagnols ajoutérent au XVIIIe siécle un cer-
tain nombre d’ouvrages avaneés. Parmi ces derniers
signalons « la Campana » (la Cloche), tour située a I'ex-
trémité Sud, et qui servait a relier la ville aux forts
de Saint-Grégoire et de Santa-Cruz par un sysiéme de

(1) Ces clefs sont aujourd’hui conservées au Musée Archéologi-
que Natjonal de Madrid. Cf. EsQuem, Iconographie historique de
I'Algérie, planche III, n° 9.
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signaux semblable & celle que les Portugais atilisaient
dans leurs citadelles du Maroc (%),

En avant de la Campana, fut édifiée, au XVIII- siécle,
une tenaille double (?).

De ce coté la défense était complétée par les deux for-
tins de San-Pedro et de Santiago, situés le premier au
Sud-Est surle mamelon de la Teneria, le second au Sud-
Ouest sur le mamelon de la Palomera (*) et aujourd’hui
ruinés ; reconstruits par Vallejo, ils étaient de forme pen-
tagonale avec fossés et glacis. Dans le fossé de Santiago
s’ouvrent deux ou trois entrées de souterrains. Au-dessus
de la porte on distingue encore le cadre qui contenait
I'inscription de 41737 rapportée par Sandoval (*).

Une muraille partant de ce fort pour rejoindre la faille
au-dessus du jardin Welsford (%), barrait la colline de la
Palomera, dont l'extrémité inférieure était d’autre part
défendue par la Redoute Rouge (%).

Sur la face Est on remarque le bastion ou ravelin de
Saint-Jacques encore orné sur deux de ses faces d’écus-
sons ; puis le petit bastion d'El Rosario (du Rosaire) qui
rejoignait la porte de Tlemcen.

Si 'on pénetre dans la Cashah par la pittoresque ram-

(1) Voir dans le méme volume I’étude de M. Robert Ricarp sur
les tentatives de colonisation européenne en Afrique du Nord du
XVe au XIX* siécle,

(2) On appelle ainsi une fortification présentant vers la campa-
gne un angle saillant encadré de deux angles rentrants,

(3) On appelle souvent le fort San-Pedro la lunette de la Cam-
pana. Certains auteurs ’ont pris pour l'ouvrage de la Campana
lui-méme,

Ce qui est moins explicable, on a confondu le fort Santiago avec
la lunette Saint-Louis, aujourd’hui complétement disparue, et qui
se trouvait "4 I’Est du fort Saint-André, vers I’entrée du boulevard
Joseph Andrieux,

(4) Général XiMENES DE SaNDovaL : Las inscriptiones d’Oran y
Mazarquivir.

(5) Quartier de la ville situé au-dessus de la Marine, et qui
rappelle Ie nom du consul anglais qui résidait & Oran ecn 1830.

(6) Voir ci-dessus,
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pe qui part de la place des Quinconces, aprés avoir passé
entre deux murailles jointes de terps en temps par de
petits arceaux (!), on atteint la tour que la photographie
a divulguée sous le nom de porte d’'lspagne (2), mais que
ne mentionnent point les anciens documents.

L’ornementation sculplurale de la tour d’Espagne se
composait de trois registres superposés, encadrés de
colonnes cannelées et de pilastres (2).

La tour d’Espagne était vraisemblablement au XVIe sie-
cle ’entrée de la citadelle, en admettant que les Turcs,
gous Bou Chelaghram, aien! édifié le bitiment actuel de
fagade en retrait d’une ancienne construction espagno-
le (%).

La porte d’entrée de la Casbah est surmontée d'une
des trois inscriptions turques citées par Fey, qui commé-
morent respectivement la construction de deux bains
et d'un magasin aux environs de 1720. A liptérieur,
aucun batiment espagnol ne subsiste,

Ville proprement dite

Les 42 édifices publics cités par Hontabat (%) ont dis:
paru.
L’actuelle église Saini-Louis occupe I'emplacement

(1) Cette partie inférieure de la Casbah, aujourd’hui occupée
par des logements d’officiers, servait d’hdpital militaire au
XVIII® siécle,

(2) Cf. Esquer, op, cit.

(3) Le registre supérieur qui subsiste a pour motif central un
grand écusson & plusieurs armoiries. Louis Piesse (Ifinéraire his-
torique et descriptif de U'Algérie, Paris 1862) voyait dans cet en-
semble « les armes de quelques gouverneurs d’Oran sculptées & des
époques différentes ». Ce sont les armes d’Espagne.

{4) Dans ce cas l’inscription de 1589 commémorant ]’édification
de VYouvrage par le gouverneur Don Pedro de Padilla aurait été
replacée ultérieurement 14 ol elle se trouve, & droite de la porte
d’entrée.

(6) L'officier de génie Hontabat nous a laissé un trés précieux
état des places d’Oran ct de Mers-el-Kebir en 1772, ouvrage publié
par feu le commandant Pellecat dans le Bulletin d’Oran {1924).
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d’'une église espagnole ruinée dans l’abside de laquelle
fut célébré le culte pendant les premiéres années de
I'occupation francgaise. De l'ancienne église il ne reste
gqu'une grande coquille ornementale au fond d’une cha-
pelle désaffectée a gauche du cheeur, et une clef de voite
avec les armes du Cardinal Ximénes rétablie au-dessus
du maitre-autel.

Contrairement aux assertions de Fey (*) et du chanoi-
ne Mathieu (?), il est probable que ces ruines apparte-
naient a l'église paroissiale de Notre-Dame (Yglesia
Mayor, Yglesia de Santa-Maria) dont la voite avait été
refaite en 1745, et qui avait été fondée par Ximénés sous
le titre de Notre-Dame de la Victoire & 'emplacement de
la grande mosquée arabe.

Mais au cours de l'occupation espagnole, il y eut dans
les environs immédiats deux autres édifices religieux :
I'hopital Saint-Bernard, fondé aussi par le Cardinal
Ximénés, et qui, en 1772, était transformé en caserne, la
tour de I'église étant devenue tour de I’horloge de la
ville (el reloi de San Bernardino) ; et la chapelle du
Saint-Christ de la Patience élevée aprés I’expulsion des
Juifs en 1669, sur I’emplacement d'une synagogue, com-
me le prouve l'inscription de 1670, rapportée par Sam-
doval. Les textes sont formels ; mais il est remarqua-
ble qu'une synagogue ait pu subsister pendant 160 ans
aux XVI° et XVII- siécles & coté de la principale église
d'Oran.

Dans la méme église Saint-Louis, sous un bénitier,
se trouve un fragment de colonne torse ornée d'un cha-
piteau composite qui provient de I'hétel de Mortemar,
somptueuse résidence élevée par le duc de ce nom au
XVIII* siécle, 3 I'endroit ou se trouve I’hopital Baudens.

(1) Fey: Histoire d’Oran, avant, pendant et aprés Uoccupation
espagnole.
(2) Articles sur DPhistoire de I'Eglise Saint-Louis parus dans
le Bulletin de la paroisse, en 1910 et 1911,
49
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On ne célébrait certes pas le culte musulman a ’int¢
rieur de I'Oran espagnol. Cependant en 1772, il y avait
dans la ville au moins une mosquée désaffectée. Honta-
hat parle, en effet, d’'une ancienne construction maures-
qae qui avait servi autrefois de mosquée el servait en
son temps de magasin de farine située a la Carrera (*).
On reconnait la mosquée de Sidi el Haouari (figure 4).

La Mosquée de Karguentah qui existait déja en 1509,
est appelée au XVIIIe siécle dans les documents espa-
gnols « casa blanca » ou « mezquita blanca de los
Moros » (la maison blanche, la mosquée blanche des
Maures).

La place de la Perle (figure 5), ancienne place d’Armes
« plaza de Armas » était le centre de la ville espagnole.
Les maisons portant les numéros 2, 3 et 4, face au « Cam-
pement », remontent au XVIII* si¢ele. Leurs boutiques
s’ouvrent encore sur le dehors par de larges baies arron-
dies qui proviennent des portiques que fit édifier en cet
endroit le gouverncur D. Eugénio Alvarado en 1772 (3).

Particuliérement caractéristiques sont le couloir d’en-
tréc el la cour du numéro 3, ainsi que la maison enjam-
bant sur unc voite la pittoresque petite rue Charras
(figure 6).

En 1772, il y avail 12 Padministration des tabacs et
les houcheries. Mais Tabalosos (¥) nous apprend que
deux ans plus tard, ces dernicres avaient été transférées
sur la place du Marché (*), et qu’un batiment devant
contenir tous les services publics de la ville était en
construction sur la place d’Armes (°).

(1) Anciennc « carrera » (grande rue), ou «calle real» (rue
royale). (’était la principale rue d’Oran.

(2) Voir Pappendice relatif aux inscriptions espagnoles d’Oran

B i L ’ ar ar H 5

(3) Histoire d'Oran, par le marquis pk Tinavosos, traduite par

M. Jean Cazexave, in Bulletin d’Oran, 1930,
(#) Cest 1a petite place reclangulaire formdce par Iélargissement
de la rue Pouteba,

5) Voir Pappendice. ' ~
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Dans cet édifice étaient prévus un cachot et une pri-
son. C’est ce qui expliquerait l'existence des cellules en
pierre de taille qui se trouvent dans la cave d'une mai-
son attenante a la place de la Perle, rue Honscoot. Une
légende oranaise qui parait sans fondement sérieux,
veut que ce soient ‘des cachots de I'Inquisition.

Tout le quartier compris entre la place de la Perle,
les rues Rognon, de la Vieille Casbah, du Vieux Chiteau
et de I’Hépital (*) contient de nombreuses maisons anté-
rieures & 'occupation francgaise. Le tracé de la plupart
de ces rues n’a di guére changer depuis une période
trés reculée, et, pour certaines, antérieure peut-étre a
la conquéte espagnole.

Particuliérement remarquables sont les rues de Monte-
bello (ancienne rue de « I’amor de Dios »), de Narbonne,
Ponteba, Desaix, Dresde (ancienne rue de la Treille, « de
la Parra »), Sédiman, Ménerville (ancienne rue de ’Amer-
tume, « calle de ’Amargura »), de I'Intendance. Cetle
derniére conduit au souterrain creusé en 1732, dans les
assises rocheuses de la Casbah par le gouverneur de
Villaderias, pour servir de caserne aux exilés, et qui ne
fut probablement jamais habité.

Ce quartier est séparé de l'autre partie de la vieille
ville par le Campement et I'hépital Baudens. Dans le
pité de maisons qui se trouve a I'Ouest du boulevard
Oudinet et de la place de la République, dans les rues
de Madrid (coté Ouest), de Trieste, Baudens, de Bassano,
on a limpression trés nette qu'une grande partie des
maisons, sinon la plupart, n'ont pas été reconstruites de
fond en comble depuis 1831.

De .es anciennes maisons oranaises, il y a deux lypes
distincts. Les unes sont incontestablement du XVIIIe sié-
cle espagnol. Dans le soin apporté a la construction,

(1* Ancienne rue de la Merci « Calle de la Merced » oi1 les reli-
gieux de la Merci avaient ledT couvent, ’
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dang le souci d’uniformité des fagades (*) on retrouve les
caractéristiques du style urbain de ce temps : les cours
intérieures, les ouvertures petites sur la rue répondent
au style espagnol ct aux nécessités du climat. Telles sont
les maisons déja citées de la place de la Perle. Tel encore
le numéro 1 de la rue du Vieux-Chéiteau occupé par un
bourrelier, et authentifié par un bel écusson aux armes
de Castille.

L’autre type appartient au style dit mauresque carac-
térisé essentiellement par une cour intérieure bordée de
galeries que supportent des colonnes et des arcs le plus
gsouvent en plein cinire. Les chapiteaux sont ornés de
figures géométriques trés simples (figure 7).

Ainsi la maison de 'ancien Trésor, rue de Madrid, qui
comporte deux galeries a colonnes superposées. Ainsi le
numéro 4 de la méme rue dont la minuscule cour carrée
avec ses arcs jumelés et ses carreaux de faience peints
ne manque pas d’élégance. De méme encore, le 7 de la
rue Charras. On en pourrait citer au moins une dizaine.

Quelle est l'origine de ces maisons ?

Ont-elles été baties pendant la seconde occupation tur-
gue ? C’est I'hypothése qui se présente d’abord a I’esprit.

Mais les contemporains sont d’accord pour nous dire
que la ville espagnole était alors presque abandonnée,
Scules quelques masures y éiaient habitées. Le centre
de lactivité s’était porté de I'autre c6té du ravin, vers
la rue Philippe.

Faut-il y voir ces maisons des premiers conquéranis
dont parle Hontabat, mais qui étaient déja presque toutes
ruinées en 1772 ?

On peut admetirc aussi qu'a c6té des constructions
européenncs, une tradition d’architecture mauresque se
soit perpétuée au cours des régimes successifs.

(1) Dans son rapport de 1738 (voir note 1, page 669), le gouver-
ncur Vallejo signale qu’aprés 1732 « plusieurs maisons ont été
rétablies depuis les fondations avec des fagades bien ressem-
blantes ».

-
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La Marine

Entre les murailles de la ville et la mer, se trouvait la
Marine. Elle était traversée par le chemin (actuelle rue
d’Orléans) qui menait de la porie de Canastel & la plage
de débarquement. Car il n'y eut pas avant I'occupation
frangaise de port proprement dit & Oran. Les navires
s'abritaient dans la rade de Mers-el-Kebir.

On trouvait surtout a la Marine des magasins et des
casernes. L’édification d’une fontaine place d’Orléans en
1789 (figure 9), indique qu'd la fin du XVIII® si¢cle le
quartier commencait a se peupler d’habitants. La mai-
son voisine (figure 8), transformée en « posada », pré-
sente tous les caractéres des constructions andalouses
de ce temps.

L'un des édifices les mieux conservés de 1'0Oran espa-
gnol est le magasin a vivres du quai Sainte-Marie,
construction en forme de fer a cheval, massive et de
lignes sobres, dont le portail (figure 10) est orné d’une
inscription et d'un magnifique écusson royal. Non loin
de 13, sur le méme quai, se trouve un ancien magasin
sel.

Enfin on peut encore voir dans I'impasse de la rue
Charles-Quint, entre les places Kléber et de la Républi-
que, les vestiges de deux de ces moulins & farine qui
avaient été de tout temps une des sources de richesse
d'Oran, et n'ont cessé de fonctionner qu'assez récemment.

B) FORTIFICATIONS EXTERIEURES

Les fortifications qui entourent Oran se répartissent
en deux groupes : celles qui dominent le ravin a I’Est,
dont les principales étaient les chiteaux de Saint-Phi-
lippe, Saint-André et Rosalcazar ; et celles de I’Ouest,

\
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"baties sur le pic de I’Aidour, les chiteaux de Santa-Cruz
et de Saint-Grégoire (*).

1° A UVEst du ravin

L’ancien chateau Saint-Philippe, édifié d’abord au
XVIe siécle sous le nom de chiateau des Saints, puis
reconstruit au XVIII®, fut démoli en 1791. Les ruines
qui recouvrent la poudriére du camp Saint-Philippe

donnent une idée de la perfection et de la solidité de la

construction espagnole ou se mélaient pierres et briques.
Une butte élevée a I'Est figure I'ancien cavalier (%).

Des deux fortins qui flanquaient le chiteau Saint-
Philippe au Sud, I'un San-Carlos, en bordure de la route
de Tlemcen, a fini de disparaitre récemment ; l'autre,
San-Fernando, qui eut toujours une grosse importance
a cause de sa position au-dessus de la grande source, est
délabré, et les voutes en sont converties en maison d’ha-
bitation.

Dans le fossé on trouve une ouverture donnant accés
a trois souferrains qu’il est difficile de suivre longtemps
4 cause de la bassesse des voltes et des ramifications
continuelles. Hontabat appelle cela le labyrinthe. « Ces
conduits, dit-il, sont destinés a rencontrer partout l'enne-
mi de maniére 3 étre toujours en état de le faire sauter ».
El cela, au moyen de fourneaux de mines, comme il
’explique ailleurs. )

Du chiteau Saint-Philippe au chiteau Saint-André,
une muraille continue longeait le ravin ; des vestiges en
subsistent dans le camp Saint-Philippe.

(1) Les chiteaux « Castillos » au nombre de cing, avaiznt cha-
cun leur gouverneur, ordinairement du grade de Ilicutenant-
colonel.

Un certain nombre de forts détachés, de batteries et &2 postes
dépendaicnt de chacun de ces cing chiteaux.

(2) On appelait cavalier un tertre dominant les remparts de
I'intérieur, et ot 'on plagait de Iartillerie.
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Le chiteau Saint-André est ce fort délabré a l'aspect
romantique que l'on voit au-dessus de la carriére
d’Astorfe. La porte reproduite a la figure 44 y donne
accés. Dans la cour ruinée existe encore une autre petite
porte d’un dessin élégant et sobre. Une large rampe
monte en pente douce au chemin de ronde, d’ou l'on
domine le fossé et les glacis.

Aprés le chiteau de Saint-André la muraille bordant
le ravin continuait jusqu’au Rosalcazar. Entre les deux
se trouvait la redoute Sainte-Barbe (!) dont une vue
conservée a la Société de Géographie d’Oran nous res-
titue I'aspect.

Une autre ligne fortifiée formant angle avec la précé-
dente, et qui existe encore, celle-13, avec son fossé et
ses gudrites de pierres (%), partait des abords du chéteau
Saint-André et descendait jusqu’au fond du ravin rejoin-
dre I'enceinte de la ville & la porte de Tlemcen.

L’ancien chiteau de Rosalecazar (%), aujourd’hui appelé
Chateau-Neuf, était le plus vaste de I'Oran espagnol.
Les hautes murailles de son enceinte dominent & I"Ouest
la place de Ia République, au Nord la promenade de
I'Etang, 4 I'Est la promenade du Petit Vichy, et suivent
au Sud la rue du Cercle militaire et I'avenue du Cha-
teau-Neuf.

Elle englobe les deux ouvrages avancés construits au
XVIIIe siécle pour protéger les faces de ’Est et du Sud
qui étaient les plus exposées, a savoir le Ravelin de
Saint-Ignace et le Ravelin Neuf.

(1) A Yemplacement de la Direction des Affaires Indigénes.

(2) Le plan de 1786 désigne ainsi cet ouvrage : « La linia y el
fossé que siguc hasta la bateria de San Antonio ». {La ligne forti-
fice et le fossé qui se continuc jusqu’d la batterie de Saint-
Antoine). Cette batterie a disparu.

(3) Ce mot ne viendrait pas, comme on le croyait, de I’espa-
gnol rosas casas (maisons rouges), mais de ’arabe « ras el cacer»
(téte de la forteresse).
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En dépendaient également le fort de Sainte-Thérese,
qui était situé sur un éperon rocheux au-dessus de la
plage du méme nom, et fut démoli récemment lors des
travaux d’agrandissement du port, et le fert Saint-Mi-
chel, a2 I'Est du ravin du Petit Vichy, dont les substrue-
tures portent les ateliers de la miroiterie Assis.

L’enceinte de Rocalcazar renferme le plus ancien édi-
fice d'Oran, je veux parler du donjon qui en occupe
I’angle Nord-Ouest. Les Espagnols I'appelaient « le don-
jon des Maltais », et une tradition incontrdlable en
attribue Porigine & l'ordre de Malte. Certains historiens
ont pensé qu’il fallait y voir le fondouck fortifié que les
Vénitiens, qui y faisaient un commerce important, pos-
sédaient & Oran aux XIVe et XVe siécles. Il est plus pro-
bable, comme le pense M. Lespés (*), qu'il fut bati vers
1347, date de son passage & Oran, par le sultan mérinide
de Fés Abou Lhassen, grand conquérant et grand cons-
tructeur, & qui on doit entre autres la mosquée de Sidi
Bou Médine, et qui aurait aussi jeté les fondations du
fort de Mers-el-Kebir.

C’est une construction de forme étoilée a trois tours
séparées par trois courtines. Ces tours apparentes seule-
ment & 'extérieur, font corps avec le reste du batiment ;
leur hauteur ne dépasse pas le niveau des courtines.
Au milieu se trouve une cour rectangulaire sous laquelle
est creusée une vaste citerne mentionnée par Hontabat
et encore en usage actuellement. Au Sud de la cour
d’entrée un souterrain éboulé dont on ignore la desti-
nation ; au sommet du bitiment, un chemin de ronde
intérieur permettait aux défenseurs de circuler & I'abri
et hors de vue.

Les murs ont deux mélres d’épaisseur ; aucune ins-

(1) Lespés : Oran avant loccupation frangaise, in Revue Afri-
caine, 1914, Les 59 pages de cet article constituent la meilleure
¢tude d’ensemble qui ait paru jusqu’a ce jour sur Ihistoire d’Oran.
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eription, aucun détail ornemental ne permettent d'iden-
tifier d’'une fagon certaine l'origine du donjon (*).

A droite de la porte d’entrée du Chiteau Neuf, sur-
montée de deux inscriptions superposées, l'une espa-
gnole de 1760, I'autre turque de 1792, on voit les neuf
votites d’une construction solide et élégante élevée vers
1770, pour servir de logement & la troupe.

En face, chose assez rare, des latrines porteni une
inscription de 1769 récemment remise & jour.

Dans la cour, a I'Est, se trouve la porte d’une large
galerie souterraine voiitée en pierre de taille, ou poterne,
qui menait au fossé du chiteau.

Les autres bitiments anciens a l'intérieur du Chateau
Neuf sont tures, ou bien remaniés par les Turcs, nolam-
ment le bel hotel de la division.

90 Les fortifications de UAidour

Le chateau de Santa-Cruz (%), dans son état actuel, fut
reconstruit de 1735 a 1738 par Vallejo, remplagant un
premier chteau élevé a la fin du XVI« si¢cle. En partie
démoli en 1792, il fut restauré sous le second Empire.

L'intérieur presque entiérement refait, et pas toujours
heureusement, ne présente qu'une maigre valeur histo-
rique. De méme, la porte d’entrée (*) ne correspond guére
au style de lensemble. Par contre les murailles exté-
rieures, surtout du coté de la mer, sont restées presque

(1) A PEst {1 y a une quatriéme tour moins haute, et se termi-
nant au sol par un glacis pareil & une énorme excroissayce; Dans
I’état actuel des lieux on ne comprend pas quel en étnt_lusage.
Elle devait se rattacher A d’autres constructions maintenant
disparues.

{2) Cf. Pintéressant article de M* Kehl sur le fort Santa-Cruz,
Bulletin de la Société de Géographie d’Oran, 1933, pp. 381-390.

(3) Cette pbrte se trouve A droite de la photo, du cOté de la mer,
en retrait, et est protégée par les ouvrages avancés comme dans
toutes les forteresses du XVIII* siécle. C'est ce qu'on appelait
la gorge.
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intactes, et, au cours des dges, se sont si bien harmonisées
avec le rocher qu'elles surplombent, qu’elles paraissent
le couronnement naturel de la montagne.

En avant du chiteau, se trouve (figure 12) le ravelin
de la Bréche, sur la gauche du c6té de la montagne, cons-
truction massive, sans aucune ouverture, séparée du fort
proprement dit par un large fossé, et ou devait se porter
Peffort principal de la défense.

C’est encore pour interdire 1'accés du fort de ce coté
que Vallejo fit creuser le roc en avant du ravelin et
tailler I'aréte qui joint le fort au col de Santa-Cruz.

Mais en 1770, Hontabat congut un plan hardi destiné
A isoler le fort de la Mesata. Il avait commencé a le met-
tre 4 exécution quand les attaques redoublées des Turcs
’obligérent & y renoncer ().

A quelques métres au-dessous du chéiteau, & cé6té de
la chapelle, on rencontre les ruines de la redoute de
Santa-Cruz, qui était un poste avancé de la forteresse.

Le chateau de Saint-Grégoire, & peu prés a mi-hauteur
entre la mer et le Santa-Cruz, a été complétement rasé
a la fin du XIXe siécle, et remplacé par un fort moderne.

Sur le cap rocheux par lequel I'Aidour se termine
dans la mer, le fort de Lamoune (*) fut élevé dés 1518
par les Espagnols. De la batterie du XVIII- siécle, il reste
une muraille a larges créneaux, trés visible de la Ma-
rine.

{1) 11 est trés difficile de se rendre compte de ce qu’était au
juste ce plan et des travaux qui furent alors réalisés. Car les
textes sont contradictoires. Hontabat lui-méme nous dit d’une part
qu’une dépression naturelle séparait le pic de I’Aidour du pla-
teau, et de lautre qu’une arlte continue I'y reliait. Ce qui est
certain, et le texte de M¢ Kehl 4 cet égard préte & confusion,
c’est que le col existait avant 1770 ; les Espagnols ont dd sim-
plement tailler le rebord Sud de fagon A& le rendre abrupt, tel
qu’on le voit maintenant.

{2) « La Mona » en espagnol, c’est-A-dire la guenon, en souve-
nir, dit-on, des singes qui habitaient jadis la région.
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3 Fortifications 4 lintérieur du ravin

Dans le ravin se trouvaient six tours carrées destinées
4 surveiller les cultures et les eaux aussi bien que les
allées et venues des indigénes, et méme des soldats
espagnols, lesquels désertaient en grand nombre. La
nuit on en retirait ’échelle d’accés, et les petites garni-
sons ainsi enfermées communiquaient entre elles par
un cri de ralliement, qui, partant du Rosalcazar, se pro-
pageait de poste en poste.

La base d’une de ces tours subsiste dans I'ancien cime-
tiere frangais, qui occupe peut-étre l'emplacement du
cimetiére espagnol (*).

Le ravin renferme une construction qui n'a pas été
identifiée. C’est une large muraille assez semblable a un
aqueduc et perpendiculaire au cours de 1'Oued. Elle
devait servir de barrage. En effet, dés le XVIe giécle,
selon le témoignage du chroniqueur Diégo Suarez, le
ravin avait été barré en aval de la source par un mur (2).

Dans la partie comblée, les deux impasses en contre-
bas et le mur, que l'on “oit & droite en montant la rue
Edgar Weber, marquen. ’ancienne limite du ravin a
I'Est en face de « la Blanca ».

(1) En ce cas ce serait celle qu’Hontabat appelle la tour du
Campo-Santo.

(2) Clest aussi & cette construction que se rapporte la mention
de «chadteau d’eau du ravin» que I'on rencontre & plusieurs
reprises dans «l’état des immeubles appartenant & PEtat en
Algérie en 1847 », ’

Prés de la grande source finissait le ravin du Sang auquel le
Général Didier a consacré deux articles dans la Revue d’Oran
(n°* 181 et 182), afin de démontier qu'il se trouvait sur la route
de la Séniz. 11 suffit de donner pour preuve de l'erreur du ‘Géné-
ral Didier Yinscription de 1773, rapportée par Sandoval qui com-
mémorai* ia construction en face de la tour du Nacimiento,
laquelle - it placée entre le fort San-Fernand8~ et la source,
d’une bsn-:.e destinée & porter des canons « qui prendraient en
tir d’enfl« - l¢c ravin du Sang ».
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Nous avons déja parlé & plusieurs reprises des gale-
ries et mines souterraines qai, reliant tous les forts entre
cux et avec la ville, constituaient un élément important
de défense de la place, soit qu’elles servissent a sur-
prendre l'ennemi dans la campagne, comme autour du
fort Saint-Philippe, soit qu’elles assurassent la sécurité
des communications en cas d’attaque avec les forts ou
les postes isolés. Nous en avons mentionné quelques-uns
au cours de cette étude. Bien d’autres subsistent, au
moins partiellement.

Un ancien plan espagnol non daté, mais qui concorde
d’une facon assez précise avec la description de Honta-
bat (1772), nous en donne le réseau complet.

APPENDICE

Inscriptions et armoiries espagnoles

Des 65 inscriptions espagnoles mentionnées par le
général Ximénés de Sandoval, dans son livre intitulé
Las Inscriptiones de Oran y Marzaquivir, ot qu’il
avait recueillies a différentes sources, des 35 vues par
Fey avant 1858, 18 subsistent (*).

Trois d’entre elles, conservées au Musée Municipal
d’Oran, sont décrites dans le catalogue du Commandant
Demaeght, Société de Géographie, 1894, pages 274-271,
(voir la description sous les numéros 188, 186, 157).

La premiére, datée de 1734, se trouvait a I’entrée de
la redoute Sainte-Barbe (voir ci-dessus).

-

(1) Dont trois au fort de Mers-el-Kebir. L’étude de M e!-Kebir
est inséparable de celle d’Oran. Mais elle nous entr .t trop
loin pour cette simple communication.
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Pour la seconde déeauverte dans les fondations de
I'ancien Musée, rue de Montebello, on peul préciser que
lec monument commémoratif dont elle faisait partie était
la statue du roi Charles III, édifiée sur la place d’Armes
en 1773, par le gouverneur D. Eugénio Alvarado.

La troisiéme rappelle la construction de I'édifice pu-
blic élevé en 1774, sur la méme place d’Armes, dont nous
avons parlé précédemment.

Voici la liste chronologique des douze inscriptions
espagnoles qui se trouvent encore en place. Comme elles
ont été presque toutes rapportées par Fey, nous ren-
voyons le lecteur a cet ouvrage (%) :

1) 1887. A gauche de l’entrée de la Casbah. Fey,
page 111.

2) 1668. Sur la muraille au-dessts de l'enirée de la
Casbah, du c6té de la rue de la Vieille-Casbah, encadrée
d’'une guirlande de fleurs. Fey, page 113.

3) 17317. Sur la banderole de I’écusson de la tour rue
des Jardins, non rapportée par Fey, ni Sandoval. « Aifio
de 1737 ».

4) 1738. A l'intérieur de la méme tour. Fey, page 197.

8) 1744. Le long de la courtine Sud de la Casbah.
Fey, page 171.

6) 1754. Porte de Santon. Fey, page 167.

7) 1789. Latrines du Chateau-Neuf. Fey, page 188.

8) 1760. Porte du Chateau-Neuf. Fey, page 186.

9) 1764. Magasin A vivres de la Marine. Fey, p. 165.
10) 1772. Place de la Perle. Fey, page 181.

11) 1789. Fontaine de la place d’Orléans. Fey, p. 164.

12) Une inscription non relevée ni datée, dans le mur
4 hauteur d’homme sous la voiite de la porte d’Espagne,
dont quelques mots sont seuls lisibles « Para assegu-
rar la... »,

(1) Fey: Histoire d’Oran avant, pendant et aprés Poccupation
espagnole,
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*

Toutes ces inscriptions sont en langue espagnole, sauf
la quatriéme qui est en latin,

Nous avons relevé onze écussons sans compter ceux de
la porte d’Espagne, ni ceux du piédestal de la statue de
Charles III.

Certains surmontent quelques-unes des inscriptions
que nous venons de mentionner (1, 3, 9, 11).

Les six autres sont placées :

1 Sur la fagade de la maison, 4, rue du Vieux-Chi-
teau.

2° Sur le corps de garde San José, en contre-bas du
lavoir.

3° Dans ’église Saini-Louis, au-dessus du cheeur,

4° A la Casbah, a la sortie du passage voiité sous la
porte d’Espagne.

Bo et 6° Sur les faces Est et Sud du bastion Saint-
Jacques, qui fait également partie de la Casbah.

7° Sur le mur extérieur du ravelin de Saint-Ignace
ouvrage avancé du Rosalcazar, en face du « Petit
Yichy » ().

La plupart portent les armes de Castille.

Celui de la fontaine de la place d'Orléans porte les
armes espagnoles d'Oran que Fey décrit ainsi: « De
gueules au lion d’or passant chargé d'un soleil rayon-
nant d’or »,

VWAV

(1) Cet écusson placé trés haut et & moitié dis:im: Ta. .en
arbres parait étre celui que mentionne Fey (po- St g
surmontait une inscription de 1701 « composée « SoadMlse
cules de plomb coulées dans la pierre». Si . PRGN
approcher, on trouverait peut-8tre encore trace wo. ..t.. . =i
tion.

“”mmmemmmmmmmm

du XV au XVIIlE Siecle
et la Politique d'occupation restreinte

PAR

RoserT RICARD.

DIRECTEUR D'ETUDES A U'INSTITUT DES HAUTES ETUDES MAROCAINES
MEMBRE DE LA SOCIETE HISTORIQUE ALGERIENNE

Jusqu'a 1830, toutes les tentatives européennes en
Afrique du Nord ont abouti & un échec. Cet échec a été
total ou partiel, immédiat ou tardif, mais I'insuccés final
des Portugais au Maroc, des Espagnols dans I'ensemble
de la Berbérie, des Anglais & Tanger, apparait comme
une réalité qui ne saurait étre discutée sérieusement. On
aliribue généralement cet échec a la politique d’occupa-
tion restreinte. L’explication est juste dans ses grandes
lignes, mais elle a besoin d’étre nuancée et précisée.
Aprés avoir examiné I'activité de ces trois peuples en
Afrique du Nord et montré ce qui est particulier & cha-
cun d’entre eux, M. Robe:t Hicard essaie de dégager les
causes communes de leur iwpuissance. Portugais, Espa-
gnols, Anglais n'ont occup/ que des places maritimes,
qui demeuraicnt quelque peu en marge du pays et qui
ne pouvaient servir de base & une vraie pénétration. Le
cas des Anglais 2 Tanger constitue le cas extréme, mais
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il faut noter que les Espagnols et lea Portngaie ecanton-
nés par les traités les uns sur la c6te méditerranéenne,
les autres sur la cote atlantique, n’eurent jamais la pos-
sibilité d’attaquer la Berbérie par les deux bouts. Toute-
fois, la raison essentielle semble d’ordre financier. L’occu-
pation intégrale représente un placement a long terme
et exige d’énormes avances de capitaux. Or, ni I’Angle-
terre, ni le Portugal, d’abord pauvre, puis écrasé par un
empire démesuré, ni surtout 'Espagne, obligée de sou-
lenir de tous cotés une politique ruineuse, n’étaient en
situation de faire ces avances au moment ou ils s'inté-
ressérent a 1I'Afrique du Nord. Leurs difficultés budgé-
taires les condamnérent malgré eux a une politique trop
souvent étroite et inefficace. Sans doute, I’histoire des
Anglais a4 Tanger doit étre regardée comme la forme
aigué de cette politique : on peut dire qu’ils ont pratiqué
P’occupation restreinte a 1'état presque pur. Mais la poli-
tique espagnole et la politique portugaise ne constituent
qu'une forme mitigée, et parfois atténuée ; fonciérement,
elles ne différent pas de la politique anglaise. Seulement,
ce qui ressort de ces remarques, semble-t-il, c’est que
I'on aurait tort de voir dans la politique d'occupation
restreinte une erreur de méthode ou de jugement. Il est
peu probable que ses inconvénients, graves et éclatants,
aient échappé a tous ceux qui la pratiquérent, — et qui
furent nombreux, et qui apparlinrent a des siécles et a
des pays différents. Dans I’ensemble, la politique d’occu-
pation restreinte fut une nécessité acceplée beaucoup
plus qu’un systéme librement congu. Elle se préseite
surtout comme un pis-aller, imposé aux hommes par une
foule de circonstances extérieures et lointaines, dont la
plupart échappaient a leur volonté.

ETHNOGRAPHIE



Un Mystique Moderniste :
Le Cheikh BENALIOUA

PAR
A. BERQUE

ADMINISTRATEUR PRINCIPAL DE COMMUNE MIXTE
TRESORIER DE LA SOCIETE HISTORIQUE ALGERIENNE

La biographié du Cheikh Benalioua (Ahmed Ould
Mostefa), tient en quelques mots. Son histoire ne sera
jamais que celle de ses idées. Né 3 Mostaganem en 1872,
d’une famille modeste, tour a tour ouvrier cordonnier,
épicier, failli vers 1908, puis 4 la téte d'un nouveau
commerce ‘de comestibles, il parvient enfin & une petite
aisance. Entre temps, il poursuit de fortes études reli-
gieuses, sous la direction du Cheikh Bouzid, des Der-
kaouas-Habrias, savant réputé dont il reste I’éléve pré-
féré. A la mort de Bouzid, en 1909, Benalioua voyage en
Egypte, en Syrie, en Perse, dans I'Inde. C’est la partie
mystérieuse et peu connue de sa vie. Au cours de
ces pérégrinations, il apprend la thaumaturgie, 1'ésoté-
risme, la théosophie, I'occultisme, et vraisemblablement,
I'hypnotisme. A son retour, rupture avec' les Derkaouas.
Le voila chef d’école. Son succés est éclatant, rapide,
marqué par la fondation a Alger et & Mostaganem de
deux importantes zaouias et la direction de son journal
hebdomadaire, en langue arabe, « El Balagh El Djesairi ».
Objet de I'adoration fanatique de ses fidéles, violemment
attaqué par ses adversaires, les néo-wahabites et cer-
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tains marabouts, il enseigne une doctrine troublante qui,
pour beaucoup, est un moderne Evangile. Car il a, en
méme temps qu’une masse d’affiliés ignares, des disci-
ples européens d'une haute culture. Sa propagande,
sefvie par une rare éloquence, un savoir étendu, est
infatigable et féconde. Elle électrise, en quelques jours,
des douars entiers. Mais usé a cet apostolat de la plume

et du verbe, affaibli par une ascése ardente et de

dures privations, Benalioua meurt & Mostaganem le
14 juillet 1934.

On demeure surpris du succés de son prosélytisme.
Les Derkaouas dont il est issu et qu’il combatira, sont
cependant en Oranie puissamment organisés. Il y a la
pranche des Oulad Mebkhoul, & Méchéria, celle de Mos-
taganem, ’école de Mascara, les OQulad Lakred de Tiaret,
les Benbrahim de Tagremaret, la zaouia de Tircine
(Saida) (*). I y a aussi les affiliés pseudo-snoussisies
du marabout Bentekouk dans I'arrondissement méme de
Mostaganem (?). Autant de résistances qui s’opposent &
Ja nouvelle confrérie. Mais sa force de propulsion est si
grande que, dés 1920, elle triomphe. Ignoré avant 1914,
Benalioua surgit soudain aprés la guerre, pour devenir
en quelques mois I'un des grands chefs religieux algé-
riens.

Ce succés vient moins de la séduction de la doctrine
que du prestige de son auteur.

Cheikh Benalioua était d’apparence chétive. Mais il
émanait de lui un rayonnement extraordinaire, un irré-
sistible magnétisme personnel. Son regard agile, lucide,
d'une singuliére attirance, décelait I'habileté du manieur

(1) Cf. DeronT et CoppoLaNi, Les Confréries religieuses musul-
manes, 508 et s. A. Coun, Derkawa, in Encyc. de UlIslam. Liv. 16,
971 et s.

(2) Le Senoussisme algérien ne garde que de lvintaines affinités
gvec le Senoussisme tripolitain. II west plus qu’un maraboutis-
me, coulé dans un moule confrérique, autour des Bentekouk.

d’imes et la force orgueilleuse siire d’elle-méme. Treés

AP LV, oo %o o LA co8 Mo —pem—m ame - S_g4e2
affable, couricis, en retrail, toul de nuanses of Lzititude

volontiers conciliante, il réalisail & merveille le type du
raarabout déja évolué. On sentait en lui une volonté
tenace, une ardeur subtile qui, en quelques instants,
consumait son objet. Il arrive que le religieux maghré-
bin soit a la fois réaliste et doctrinaire, sceptique et dog-
matique, positif et mystique, par ce phénoméne de
« bovarysme » qui est la marque de certains apétres
de I'Islam. Il n’en était point ainsi de Benalioua. Nul ne
saurait douter de sa sincérité, de sa probité spirituelle.
Sa foi était débordante, communicative, toute en lyrisme
jaillissant. Mais, en méme temps, il gardait un sens
aigu du fait et de son utilisation immédiate. Il apparte-
nait a cette classe d’esprits si fréquents en Afrique du
Nord, qui peuvent passer sans transition de la réverie
a l'action, de 'impondérable a la vie, des grands mou-
vements d’idées aux infinitésimaux de la politique indi-
géne (1). Ces psychologies de marabouts déconcertent
I'analyse. Elles procédent de cette logique interne qui
relie le fatalisme a I’exaltation de la volonté, la volupié
orientale & I’éthique de Ghazali.

Nous avons connu Cheikh Benalioua, de 1921 & 1934.
Nous l'avons vu lentement vieillir. Sa curiosité intellec-
tuelle s’aiguisait chaque jour et, jusqu’d son dernier
souffle, il resta un fervent de l'investigation métaphysi-
que. II est peu de problémes qu’il n’ait abordés, guére de
philosophies dont il n'ait extrait la substance. Mais cette
tension spirituelle, sa rigoureuse austérité, ont certaine-
ment abrégé ses jours. Vers la fin, il n’était plus qu'une
abstraction hautaine, fermée, dédaigneuse de la vie.
L’un de ses admirateurs, M. Frithjof Schuon en a tracé
un portrait inoubliable : « Vétu d’une djellaba brune et

(1) L'ouvrage classique de M. Henri Deracromx, Efudes d'his-
toire et de psychologie du mysticisme signale le don d’action
créatrice de la plupart des grands mystiques. Cf. BerasoN, Les
deuxr sources de la morale et de la religion, 243, 262. -
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« coiffé d’'un turban blanc, avec sa barbe argentée, ses
« yeux de visionnaire et ses longues mains dont les ges-
« tes semblaient alourdis par le flux de sa barakah, —
il exhalait quelque chose de 1’ambiance archaique et
pure des temps de Sidna Ibrahim El-Khalil. Il parlait
« d’une voix affaiblie, douce, une voix de cristal félé,
« laissant tomber ses paroles goutte & goutte ; il y avait
un ton résigné et détaché dans cette voix, et il semblait
« que les pensées qu’elle transmettait n’étaient plus que
« des extériorisations trés fragiles, trés transparentes,
d'une intelligence irop consciente d’elie-méme pour se
disperser dans le courant des contingences. Ses yeux,
deux lampes sépulcrales, ne paraissaient voir, sans
s’arréter & rien, qu'une seule et méme réalité, celle de
I'Infini, & travers les objets, — ou peut-étre un seul
« et méme néant dans I'écorce de ces choses : regard trés
« droit, presque dur par son énigmatique immobilité et
pourtant plein de bonté. Souvent, les longues fentes
des yeux s’élargissaient subitement, comme par éton-
« nement, ou comme captées par un spectacle merveil-
« leux. La cadence des chants, des danses et des incan-
« tations rituelles semblait se perpétuer en lui par des
« vibrations sans fin ; sa téte se mouvait parfois dans
« un bercement rythmique, pendant que son adme était
« plongée dans les inépuisables mystéres du Nom Divin,
« caché dans le dhikr, le Souvenir.. Une impression
« d’irréalité se dégageait de sa personne, tant il était
« lointain, fermé, insaisissable dans sa simplicité toute
« abstraite.. On I'entourait de la vénération que I'on
« devait  la fois au saint, au chef, au vieillard et au
« mourant » ().
Tel fut ’'homme. Voici la doctrine (?) :
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(1) F. ScuuoN, Rahimahu Allah, in Cahi
o O , in Cahiers du Sud, aoft-sep-
()] I:’ceuvre de Benalioua n’est pas traduite. Elle se compose
de petlte‘s brochures et de ses articles du Balagh El Djezairi, El
Menan Elgadoussia (Tunis). Kitab Nour Elatmid fi ouda el yed
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METAPHYSIQUE
A) L’INSTRUMENT DE LA RECHERCHE

Benalioua a hésité devant le probléme. Connait-on
Dieu par la raison ou par le coeur ? Bref, Aristote ou
Plotin, Descartes ou Pascal, Taine ou M. Bergson ?
Point d’interrogation au seuil de chaque systéme reli-
gieux.

L’Islam, par ses théologiens, et la plupart de ses phi-
losophes, donna & Pinstrument rationaliste une poinie
d’une extréme ténuité, L’argutie discursive du Kalam, la
dialectique des Falacifa, ont exalté le primat de la rai-
son comme I'a fait en un sens le thomisme occidental.
Pour les Motazélites, ces « rationalistes hardis et pas-
sionnés » (%), I'Intelligence est le critére de la Foi (?).
Aboul Hodeil démontre avec une rare subtilité qu'avant
toute révélation, ’homme peut parvenir & la connaissance
de Dieu, et qu'il le doit (*). Averroés pense que « la
« philosophie n’est que la forme élevée de la méme véri-
« té dont les dogmes religieux sont une représentation
« imparfaite, grossiére, adaptée a I'intelligence des fou-
« les » (*). Sans doute, savons-nous qu’en classant
Averroés parmi les purs rationalistes de I'Islam, nous

ala el yed (Tunis). Kitab El Goul El Maghoul (Tunis). Qaoul El
Madrouf (Tunis). Diwan (Damas). Guide pratique du Musulman
(Alger), trad, Guendouz. Sur Benalioua M. Louis MassiGNON, in
Rev. du monde Musulman, L. VII, p. 234. MASSIGNON, Tarika, in
Encyclopédie de IIslam, 703. Probst. Biraben, Cheikh Si Ahmed
Ben Alioua, in Revue Indigéne, novembre-décembre 1927, 198 et s.
Un disciple, M. JossoT, a publié sous le pseudonyme de Abdou-I-
Karim Jossot, le Sentier d’Allah ol se trouve un résumé de la
doctrine. Article cité de M. Schuon.

(1) CArRA DE VAUX, Ghazali, 6. Cf. Renan, Averroés et I’Averrois-
me, 17 é&dit., 79.

(2) Gorpziner, Le Dogme ef la loi de llslam, trad. Arin, 81.

(3) Carra DE VAUX, Avicenne, 24,

(4) CARRA DE VAUx, Les Penseurs de lIslam, tome 1V, 74.
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-1-il aun vulgaire le sens extérieur des symboles religieux.
Mais « la philosophie est la compagne de la rodigion ot
« sa seeur de lait ». Si bien « que la spéculation fondée
« sur la démonstration, ne conduit point a contredire les
« enseignements donnés par la loi divine. Car la vérité
« ne saurait étre contraire a la vérité... » Averroés, par
de nombreuses citations coraniques, démontre « qu'il est
« obligatoire de faire usage du raisonnement rationnel,
« ou rationnel et religieux a la fois... Puisqu’il est bien
« établi que la loi divine fait une obligation d’appliquer
« & la considération de I'univers la raison et la réflexion,
« comme la réflexion consiste uniquement a tirer l'in-
« connu du connu, & I’en faire sortir, et que cela est le
« syllogisme, ou se fait par le syllogisme, ¢’est pour nous
« une obligation de nous appliquer & I’étude de I’univers
« par le syllogisme rationnel, et il est évident que cette
« sorte d’étude, & laquelle la loi divine incite, prend la
« forme la plus parfaite du syllogisme, qui s’appelle
+ démonstration » (*). Voila quelques textes formels ou
s’affirme, avec une intrépidité peut-étre brutale, le ra-
tionalisme d’Averroés (*. Tous les grands dialecticiens,
arabes ou espagnols, ont excellé au syllogisme, a 'expli-
cation de Dieu et du monde, par des méthodes d’induc-
tion ou de déduction d’une puissante machinerie. Bien
gue, d'une maniére générale, la philosophie musulmane
apparaisse surtout « comme une apologie de I'Islam » (3),
elle a déployé une extréme subtilité, un intellectualisme
exacerbé & concilier la raison et la foi. Arrétons ici

-

{1) Averrots, Accord... 317, 292, 286.

(2) Nous n’ignorons pas que d’autres textes d’Averroés parais.
sent infirmer son rationalisme « la raison humaine est inca-
« pable d’approfondir certains problémes.. Tout ce qui dépasse
« la portée de la raison, le Trés-Haut ’enseigne 4 I’homme par
« le moyen de la révélation » {Averroés, Tahafot). Cf. &4 ce.sujet
la conciliation et P'explication données par M. Léon GauTHIER,
Théorie d’Ibn Rochd, 146 et s.

(3) M. Homten, Falsafa, in Ency. Islam, 18 livraison, 52. Cf.
CARRA DE VAux, Avicenne, 273; Ruobk, Psyché, 377.
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prenons parti dans un grave débat. Il y a, en effet,
IAverroés déja voltairien du moyen-age, I’Averroés libre-
penseur de Renan, I'Averroés aristotélicien de M. Carra
de Vaux, I’Averroés hérétique de M. Duncan Macdonald,
IAverroés fidéiste et pré-thomiste de M. Asin Palacios,
I'Averroés conciliateur de la raison et de la foi de
M. Léon Gauthier, 'Averroés hermétique et proche du
pragmatisme, du P. de la Boullaye (*). Il n’en reste pas
moins que des textes précis d'une authenticité indiscu-
table, son Fagl-El-magdl notamment, iémoignent de
Vhyper-rationalisme d’Averroés (*). Sans doute, comme
nous le verrons plus loin, réserve-t-il Iintelligence mé-
taphysique du divin aux « hommes de démonstration »
et aux « hommes d'interprétation dialectique », et laisse-

(1) « Averroés ne s’attaque aux théologiens que quand ils
« mettent le pied sur le terrain de la discussion rationaelle... »
(RENAN, op. cit., 164). — « Sa gloire est d’avoir été le principal
« commentateur d’Aristote au moyeun-ige... » (CARRA DE Vaux, Les
Penseurs de Plslam, IV, 65). — « Il masque soigneusement ses
« grandes hérésies » (MacponaLp, Développment of Muslim theo-
logy). — « La doctrine théologique d’Averroés coincide en tout
« avec celle du Docteur Angélique » (A. Paracios, EI Averroismo
téologico de Santo Tomas de Aquino, in Hommage au Professeur
Codera, 272). — La philosophie ne peut jamais étre en contra-
diction avec la foi « car la vérité ne peut étre contraire a la
« vérité... Lorsque entre un texte religieux et une conclusion dé-
« monstrative un désaccord apparent surgit, ce prétendu désac-
« cord doit disparaitre par DPinterprétation allégorique de I’un
« des deux » {(Léon GAuTHIER, La théorie d’Ibn Rochd sur

les rapports de la religion et de la philosophie, 26, 58). — Sui-
vant Léon Gauthier, Averroés prescrit au penseur « de ne philo-
« sopher qu’a huis-clos, loin des oreilles du vulgaire », pour

lequel la foi religieuse est la traduction en images des hautes
abstractions (p. 178). Le P. de la Boullaye adopte I’explication
hermétique de M. L, Gauthier, mais il y ajoute une teinte de
pragmatisme. D’aprés Averroés, écrit-il, « le penseur découvre
« Dieu de maniére moins imparfaile que le vulgaire... il étendra
« les interprétations allégoriques a tous les dogmes sans excep-
« tion, regardant comme de purs symboles tous les mots du
« crédo populaire..,, Ainsi, la philosophie religieuse d’Averroés
« tourne-t-elle au pragmatisme » {(P. de la BouLLaYE, Etude
comparée des religions, lome I, 102, 103, 104).

(2) Trad. L. GautHIER, Accord de la religion et de la philosophie,
in Recueil de Mémoires et de textes, XIX* Congrés des Orientalistes,
269 et suiv.
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notre démonstration. Aussi bien n’avons-nous voulu que
préciser, par quelques exemples, I’élan rationaliste des
métaphysiciens.

Méme travail de synthése en théologie. L'école d’Acha-
ri avec son éclectisme transactionnel a abouti, sans sor-
tir de l'orthodoxie (*), & des formules dont l'une, celle
de Tabari, reste frappante: « Tout musulman qui a
« atteint 'dge de la puberté et qui ne connait pas Dieu,
« avec tous ses noms et tous ses attributs, par le rai-
« sonnement, est un Kafir dont la vie et les biens sont
« hors la loi » (. On nous objectera Ghazali. Conve-
nons certes qu’'au fur et & mesure que Ghazali avangait
dans le soufisme, il approchait du drame pascalien, d’un
systeme ou lillumination intérieure ’emportait sur la
spéculation pure. Mais quelle puissance de construction
casuistique ! Sa critique de la causalité est décisive et,
selon Renan, Hume n’y a rien ajouté (*). « Ghazali est
« un virtuose dans art dont il veut montrer le néant » (*).
Ce dialecticien incomparable fait la transilion entre les
fanatiques de la raison pure et les fétichistes de I'intui-
tion.

Nul plus que Ghazali, sauf Pascal, n’a souffert de
I’angoisse métaphysique. Nous le connaissons peu encore,
et & travers des gloses qui pésent sur le texte (). Il a
manié a merveille I'outil rationaliste. Son Tehafut El

(1) GoLbziHER, op. cit., 105, 106.

(2) Gorpzmer, Introduction au livre de Mohammed Ibn Tou-
mert, 72, 73.

(3) RENAN, Averroés et I'Averroisme, 17° édit., 73.

(4) CarraA pE VAux, Penseurs de I'Islam, tome 1V, 173.

(5) Nous faisons allusion aux conceptions, parfois contradic-
toires, que l'islamologie contemporaine garde de Ghazali. Il y a
le sceptique de Renan et de M. Carra de Vaux (Averroés, sur-
tout p. 73, Ghazali) ; le pragmatique et Pagnosticiste de M. Mac-
donald (Al Ghazali, in Ency. Isl, 20° liv., 154 et s.); le pascalien
de M. Asin PaLacios (L’argument du pari). « Asin a cherché a
« trouver Pintermédiaire faisant connaitre Ghazali & Pascal, soit
« dans le Pugio Fidéi, soit dans Herbelot, sans résultat » (Massi-
GNON, Essai sur les origines du lexique technique de la Mystique
Musulmane, p. 43, note 5).
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-Falasifah (Destruction des Philosophes) est une extra-
ordinaire réussite de subtilité scholastique (*). Ghazali
excelle 3 s'insinuer dans la fissure d’'un systéme, & en
disjoindre les matériaux, & faire s’écrouler soudain une
imposante architecture idéologique. 11 braque, contre les
philosophes, vingt arguments décisifs (2). Et nous n’avons
guére dépassé sa critique de la causalité. « L’empirisme
« ne présente qu'une simultanéité de séries de faits ;
« mais on ne saurait en déduire une dépendance essen-
« tielle de deux d'entre elles » (°). Comment, dés lors,
Ghazali trouve-t-il la Vérité ? Par Pélan mystique,
« le culte divin du ceeur, comme une priére intérieure,
« comme le moyen que posséde la conscience humaine
« de s’approcher de Dieu » (*). Aprés une période
d’absolu scepticisme, aprés avoir employé toutes les res-
sources de la dialectique grecque & un pragmatisme trés
osé pour 1'époque (), il s'ouvre a I’'illumination brusque
des Néo-Platoniciens. Il pergoit Dieu par le cceur. Il écrit:
« La connaissance de la vie future se divise en deux
« branches : la science de la vision intuitive et la scien-
¢ ce du saint commerce avec Dieu. La science de la
« vision intuitive est la science des principes intérieurs.
« Elle est le dernier terme du savoir ; elle appartient
« aux favoris de Dieu et 2 ceux qui sont admis & la
« proximité divine. C'est un faisceau de lumiére inon-
« dant le ceceur qui est pur des qualités blimables et

(1) Cf. Carra pE VAUX, Ghazali, 61.

(2) Voir détail in Muwsk, Mélanges de philosophie arabe et
juive, 376. .

(3) M. Hortenx, Falsafa, in Encyc. Islam, 18" liv., 53. ‘Dans le
méme sens, CARRA DE VAUX : « Son action (de Dieu) associe quand
« il lui plait, des phénoménes que nous avons l’illl]SlOl:l de regar-
« der comme des causes et des effets; mais elle peut &4 tout mo-
« ment cesser de répéter cette méme association et produire ce
« que nous appelons le miracle ». (Ghazali, 80).

{4) GOLDZIHER, Introduction au livre de Mohammed Ibn Tou-
mert, 28.

(5) MACDONALD, op. cit., 134,
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« se tient soigneusement 3 I’écart de toute tache. En
« cet état, I'homme regoit la connaissance certaine de
« ’essence de Dieu, de ses attributs propres ou de ses
« actes, ainsi que de sa volonté attentive dans la condui-
« te de ce monde et de I'autre ». (El-Thyia). Et ailleurs :
« La science du ceur est le discernement esthétique et
« I'union intime avec Dieu au deld du point commensu-
« rable. La plume la plus exercée ne saurait y mordre ;
« elle est inattaquable a la dialectique et insondable a
« l'imagination. Elle est I'opposé de la science des faits
« externes. Elle est comme le fruit & I'arbre : 4 'arbre
« la grandeur, au fruit I'utilité ». (Djaouaher El-Fe-
keh) (). Bien mieux, Ghazali effleure Plotin et il évoque
par moments une sorte de pré-bergsonisme hésitant,
nuancé, ondoyant. Ne déclare-t-il pas, en substance, que
le mot fige la pensée et que notre prescience du Divin ne
peut étre rendue que par I'imprécis, le fluent d’une ima-
ge, d'une métaphore, d’'un symbole ? (*). Sa théorie de
la perception extérieure n’implique-t-elle pas I’enrichis-
sement de la sensation par I'apport immédiat de la mé-
moire ? (*). Et sa distinction entre l'unité arithmétique
et 'unité vivante « qui n’exclut pas la diversité » évo-
gue, de loin bien entendu, 'un des thémes célébres de
M. Bergson (*).

Le soufisme musulman n’a guére dépassé Ghazali. Il
a affirmé la précellence de Y’intuition. Le plus fin analyste
de I’ascése, Souhraouerdi, indique que « la submersion
« et 'anéantissement (en Dieu) sont la réalisation de la
« station de I’amour par la lumiére de la certitude qui
« s’empare du cceur, et 1'évanouissement du souvenir,
« et par l'affirmation de I'Essence évidente qui efface les

(1) Textes cités par Amrvyaup, Etude sur le soufisme, in Revue
Af-icaine, 1887, 360.

{2) MacpoxaLp, op. cit., 156.
(3) Tehafut, 17. Cité par Carra DE Vaux, Ghazali, 67.
(4) Cf, citation de GHAzALl, in CaArrA DE Vaux, Ghazali, 71.

.
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« détails et les sinuosités du contingent, vide I'énergie
« de I'étre de tous les attributs de Pime » {1). Ibn Arabi,
maitre préféré du Cheikh Benalioua, 2 poussé & I'extré-
me ces doctrines. Sa formule finale, c’est I'équivalence
de toutes les religions, le rejet de la théologie rationa-
liste, 1a valeur de I'interprétation allégoriql.l‘e de.s dlo.gmes
et, par-dessus tout, I’exaltation de la lumiére mterlem:e
qui préfigure Dieu (*). Son apologue du Soufl et d}l Phi-
losophe reste justement célébre : dans un voyage d explo;
ration, le Philosophe guidé par la seule raison doit
s'arréter, alors que le Soufi parvient aux étoiles par
l'extase, entend la musique des Sphéres et plonge dans
I'Ame universelle.

Celte insertion du Divin dans I’humanité se révél?
particuliérement chez El Halladj. Nous connaissons a
fond aujourd’hui, grace au livre considérable de M. Louis
Massignon, ce « martyr mystique de I'Islam » (®). .Par
son union a Dieu, Halladj « s’épanche avec son Bien-
« Aimé en dialogues mystiques, familiers, briillants et
« volubiles » (4). Ce ne sera jamais a la suite d'un syl-
logisme, d’une induction, d'une opération. conce}.)tue’lle,
4’ « une froide intellection de lillumination qul nes:t
« plus. Le ceeur, resté fidele et consentant, se tient pret
« 3 recevoir de nouveau la visitation divine... » (.5).
L'intelligence décompose, suivant ses catégories, le DivEn.
Elle le classe, le desséche, le découpe. L’analyse le geo-

1) Aouarif-al-Maarif, LXII. )

22)) WEIR, farticle in Encycl. Islqm: 23¢ Iiv., 383. Asin PAngxos:
La psychologie suivant 1bn Arabi, in_Actes XVl Co'ngresk exr'xeox;s
talistes, 111, 79 et s. Citons encore DJelal-e‘d-Dm : « Ap qa s
« dans ton occcur la connaissance du Prophéte, sans lnire, Zirtlé
« maitre, sans instruction ». Et d’un autre : « Quand at ;’ rl -
« se révéle, la raison Si retire ». GoLpziHER, Le Dogme et la l0o

PIslam, trad. Arin, 143.
dc(ﬁ) L. MassionoN, La Passion d’Al Hosayn, Ibn Mansour Al
Halladj, Martyr mystique de Plslam (2 vol.).

(4) MassiGNON, La Passion...., tome I, 117.

(5) Ibid., tome II, 500.



métrise et le durcit. De sorte que pour Halladj, comme
I’écrit M. Massignon « la parole divine est une vérité
« positivement transcendante, masquée par l’abstraction
« méme, et par ce concept discursif de Dieu qu’elle fait
« concevoir a notre intelligence » (*). Dieu est inconcep-
tuel.

Bien mieux, certains rites orthodoxes, comme le Malé-
kisme, se sont élevés avec force contre la recherche spé-
culative. L’économie des gloses religieuses et juridiques
élaborées par l'imam Malek, est inextensible et rigou-
reusement close. « Ne voyez-vous pas, disait-il, que si
« un adepte du Kalam rencontre un homme qui est meil-
« leur controversiste que lui, il prendra son sentiment
« et qu’il est ainsi exposé i changer de religion tous
« les jours » (3. M. Goldziher rapporte que pour le
croyant de ce rite, 'acte le plus méritoire, c’est de dédai-
gner le raisonnement et de fuir l'investigation intellec-
tuelle « comme on se sauve devant une béte féroce » (3).

Rappelons, enfin, que I'Islam a eu ses sceptiques
acharnés a contester la valeur objectivé de la science (*).
Certains Motazélites ont été jusqu’a écrire que « cin-
quante doutes valent micux qu’une certitude » (*). D’au-
tres ont pratiqué le doute cartésien (°). Un quatrain
d’Omar Kheyam marque ironiquement les bornes de
Pinvestigation intellectuelle. « Ceux qui sont des Océans
« dc Science et d'érudition et que leurs perfections ont

(1) MassigNoN, La Passion... 11, 468. Voici un texte significatif
d’El Halladj : « Celui qui, ayant soif de Dieu, prend la raison
« pour guide, elle le méne paitre dans une perplexité ou elle
« Je laisse s’ébattre. Il vieillit dans Péquivoque de ses états de
« conscience, et finit par se demander, perplexe : existe-t-il? »
(La Passion..., 11, 547).

(2) Cité par CarRrRA DE Vaux, Ghazali, 91.

(3) GoupziHER, Introduction au livre de Mohammmed Ibn Tou-
mert, 64. -~

{(4) CarrA DE VAuUx, Penseurs, III, 249 et s. ’

(6) Govrpziner, Dogme, 81.

(6) MassicNoN, Passion, 1I, 544, note 6.
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« rendu des lumiéres pour leurs contemporains, n’ont
« pas fait un pas en dehors de cette nuit sombre ; ils
« ont conté une fable et sont allés dormir » (*).

B) LES RESULTATS DE LA RECHERCHE

On n’a point prétendu, par ces quelques citations,
donner une image, méme rapide, du conflit qui affronte
I'Islam rationaliste a I'Islam fidéiste, mais seulement
situer le carrefour ol, comme tous les penseurs religieux,
Benalioua s’est d’abord arrété. Il semble bien qu’apres
une courte méditation, il a délibérément choisi le sentier
sinueux qui s'écarte des froides rectitudes logiques.

« Malheur, s'écrie Ibn El Arabi, malheur a qui base
« ses convictions sur des syllogismes ! Ils demeurent a
« la merei des objections. La vrai foi, c’est la foi ins-
. tinctive, celle du cceur, supérieure a toute contradic-
« tion » (?). Telle est la doctrine de celui que Cheikh
Benalioua appelle le maitre auguste, le Cheikh Supré-
me (3). Clest par la voie de I'exlase seulement que I'on
atteint Dieu et que I’on baigne « dans la mer des réali-
tés mystiques » (*). C’est par un dépouillement contilnuel
de la personnalité. Plotin avait déja conseillé de fuir la
matiere et le corps, d’éteindre les cinq sens, d’abandon-
ner son moi pour devenir le Tout (°). Selon lui, pour
découvrir Dieu, éternellement présent en nous, il faut
retrancher de soi, d’abord le corps, ensuite I'ame person-
nelle (). Frappante est I'analogie de ces formules ploti-
niennes avec celles de certains mystiques musulmans.
« Purifie-toi de tout attribut du moi, avant de percevoir

(1) Carnra pe Vaux, Penseurs, 111, 271.

(2) Lammens, L'Islam, p. 140.. )

(3) BEnaLioua et Hassan Ben ABDELAzIZ, El Qaoul el Mdarouf, 11.
(3) BenaLioua et Hassax Ben Apperaziz, El Qaoul el Maarouf, 2%
«5) PLomiN, Ennéades, I, 88 ; 1, 8,7;1,6 9;V,1,2; Vi, 5, 12.
'6) Ennéades, V, 3, 9.
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« ton essence brillante » — « Quiconque ne sort dw
« paiais de I’étre, ne peut alteindre le village de la vérité ».
« La limite de la personnalité est le voile qui dérobe
« Dieu a I'homme » (*). Cheikh Benalioua dit & son tour,
paraphrasant son maitre Si Hamou Bouzidi : « L’Infini
« ou monde de I’Absolu, que nous concevons extérieur
« & nous, est au contraire universel et existe tel aussi
« bien en nous-mémes qu’au dehors. Il n'y a qu’un mon-
« de, c’est celui-la. Ce que nous considérons comme le
« monde sensible, le monde du fini ou temporel, n’est
« qu'un ensemble de voiles cachant le monde réel. Ces
« voiles sont nos propres sens (*). Nos yeux sont les voi-
« les de la vraie vue, nos oreilles un voile de I’ouie véri-
« table et ainsi des autres sens. Pour se rendre compte
« de Pexistence du monde réel, il faut faire tomber ces
« voiles que sont les sens..... Que reste-t-il alors de I'hom-
« me ? Il reste une légére lueur qui lui apparait comme
« la lucidité de sa conscience..... Il y a continuité par-
« faite entre cette lueur et la grande lumiére du Monde
« Infini..... Cette continuité étant constalée, notre cons-
¢ cience peut (par la priére) couler en quelque sorte, se
« répandre dans I'Infini, fusionner avec lui, au point que
« I'homme arrive a se rendre compte que seul IInfini
« est, et que lui, ’'Homme conscient, n’existe que com-
« me voile. Une fois cet état réalisé, toutes les lumiéres
« de la Vie Infinie peuvent pénétrer 'dme du Goufi. /et
« le faire participer & la Vie Divine, il est en droit de
« s'écrier : Je suis Allah ! » (®) Et l'intellect pur,/ajou-

(1) GoLpzIHER, Le Dogme, 128.

(2) Rapprocher de El Halladj: « Le voile? Cest wn rideau
« interposé entre le chercheur et son objet, entre lejnovice et
son désir, entre le tireur et son but. Il est & espérer que les
voiles ne sont que pour les créatures non pour le Créateur. Ce
« n'est pas Dieu qui porte un voile, ce sont les créatures qu’il a
voilées ». MassiaNnoN, La Passion, II, 700. Suivant M. Massignon,
le Coran est & lorigine de 1’allégorisme de la mystique musul-
mane. Pour le Voile, Coran (XLI, 4, XXXIX, 8). Essai sur les ori-
gines du lexique, 119, 120.

(3) Aspou-L-Karmm Jossor, Le Sentier d’Allah, 33, 34.

«

«
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te en substance le Cheikh, est insuffisant pour connaitre"
le Divin. « Il faut obtenir lillumination, c'est-a-dire
« I’élargissement de conscience qui vous permettra de
« réaliser par le cceur ce que vous avez cérébralement
« acquis » (*).

Comment expliquer cette intériorité réciproque de
Dieu et de ’'Homme ? Le soufisme n’est que la modalité
musulmane de ’émanatisme plotinien (?).  La création
tout entiere dérive de Dieu par une suite d’ondes sans
cesse dégradées qui, parties de I’ldée pure, se chargent
progressivement de matiére. « Les néo-platoniciens tirent
« de Dieu la matiere elle-méme, considérée comme la
« derniére ondulation en laquelle le flux de 1'émanation
« divine vient expirer sur les confins du néant..... » (3).
Remarquons ce que cetle métaphysique qui touche de
fort prés le panthéisme, a d’hétérodoxe et d’opposé a la
tradition coranique. C’est par 12 que Benalioua, qui se
prétend cependant orthodoxe, souléve les accusations
d’hérésie portées contre Iui en Algérie. Il arrive en som-
me a lexégése modernisite de Xaourani et Naboulousi,
honnis du sunnisme : pour eux, comme pour lui, la pro-
fession de foi islamique, la Chaheda, signifie non la
transcendance et l'unité de Dieu, mais bien I’absolue
immanence du Divin dans les étres (*). Le fameux touhid,
l'affirmation de I'Unité de Dieu, c’est pour le mystique,
U'Unité en Dieu, I'infusion de I'dme dans la Divinité ;
pour le canoniste orthodoxe, c'est I'Unicité, la distine-
tion parfaite du Créateur et de sa créature (°). Benalioua

(1) Ibid., 35.

(2) Ce rapprochement, généralement admis, a été contesté. Cf.
notamment, René GuEnoN U'Esotérisme islamique, in Cahiers du
Sud, aolt-septembre 1935, 37 et s.

(3) L. Gaurnier, Introduction & l'étude de la philosophie mu-
sulmane, 89.

(4) Cf. MassicnoN, Tasawwuf, in Encycl. Islam, 715 et s.

(5) Micuaux-BELLAIRE, Conférences, in Arch. Marc. 1927, 57.
Ducar, Histoire des philosophes musulmans, 122, note 2. M. Massi-

gnon remarque que 1’idée de I’union mystique est en germe dans
le Coran, La Passion, II, 498, 499.

51
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été jusqu’d écrire : « Le monde a une ame et cette
« ame, c’est Dieu. Dieu a un corps, et ce corps, c'est
« 'Univers. Les ascétes sont l'incarnation de I'esprit
« divin » (%).

Mais l'intuition extatique de Dieu n’est pas, comme
on pourrait le croire, un nirvana flottant, réveur, pares-
seux. Le fana musulman comporte au premier plan
Yomniprésence de Dieu ; le nirvana hindou est indépen-
dant de I'idée de Dieu et il s’ouvre sur la métempsy-
chose {%). Quant a l'illumination soudaine, elle est com-
me l'intuition bergsonienne elle-méme, que les lecteurs
superficiels interprétent comme une instinctive apercep-
tion de la vérité, alors qu’il s’agit d’une opération dif-
ficile, douloureuse, impliquant une extréme tension (?).
Pour Benalioua, et la plupart des Soufis, c’est un effort,
analogue a la contraction conseillée par Plotin : « Il
« faut contracter sa pensée jusqu’a I'Un véritable, étran-
« ger a toute multiplicité, I'Un qui a toute simplicité
« et qui est réellement simple » (*). La doctrine de Ben-
alioua est ardue. Mais elle révéle au Mourid « I'essence
« divine d’une fagon parfaite; il atteindra alors le
« degré de la connaissance, de la signification et de la
« certitude mystiques ; elle a pour but également de
« douer le Mourid de la vue intérieure qui permet de
« sonder les mystéres ; elle lui enduit les paupiéres du
« collyre de l'union avec Dieu, de l'absorption en Dieu
« jusqu’d compléte infusion. Cette absorption, que seul
« le mysticisme peut permetire, et qui est par consé-
« quent spéciale, comporte plusieurs stations qu’il faut

©

~

(1) BenNaArioua, Diwan, Qacida I, Voir la critique de Said Zahiri.,
in Charia du 31 juillet 1933. Zahiri appelle Benalioua le Cheikh
El Houloul (Houloul veut dire union avec Dieu).

(2) Cf. CarRA DE Vaux, Fana, in Ency. Islam, liv. 18, 53 et s.

(3) P. Le Tonquépec, La clef des deux sources, Etudes, 5 et
20 décembre 1932, 6535, 681.

(4) Ennéades, V, 3, 16.
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« franchir » (1). L’extase de Benalioua est une commu-
vion intégrale de I’dme avec Dieu (*).. Il écrit, dans la
deuxiéme qagida de son Diwan: « Je m’anéantis en
Dieu ; je retourne ainsi & mon principe premier » ().
La contemplation devient dés lors une hypertension de
Time, un dépouillement douloureux des facultés et des
sens, le geste de 'attention qui se transcende elle-méme.
« O mon ceeur, s’écrie Benalioua, écoute et comprend
« Dieu ! Ne sois pas distrait ; ne déborde pas, de crainte
« de révéler le secret de Dieu » (*).

Cette adéquation de ’homme au Divin, seuls quelques
rares initiés peuvent la pratiquer. Benalioua se croyait
du nombre. Il était « le pére nourricier des ames, lillu-
« miné par la lumiére divine, celui dont la présence en
« notre siécle est un bienfait de Dieu..... (®). 11 aurait
pu, dit-il, se dispenser d’invoquer, comime le font les
autres saints, indispensable chaine mystique, « car ¢’est
« le Prophéte lui-méme qui I'a interpellé de vive voix
« pour le charger de sa mission. C’est donc le Prop‘héte,
« et non pas seulement une généalogie spirituelle, qui
« légitime son autorité » (°). Il s'intitulait « ghaout »,
le premier en titre dans la hiérarchie des Saints. Il se
disait le plus grand des Soufis de son temps. Commen-
tant un hadith suivant lequel  la fin de chaque siécle
apparait un Imam, rénovateur de la Foi, Benalioua se
proclame Imam, le dernier de ces rénovateurs étant
avant lui le Cheikn Darkaoui. « Proclame 6 narrateur !
« le nom de Alaoui qui succéde au Darkaoui, telle est
« la volonté de Dieu » (7). Et ailleurs : « Je suis I'Imam ;
« 8i je pouvais voir la lumiére qui m’inonde, elle rem-

(1) El Qaoul E! Madrouf, 17.

{2) Qaoul El Madrouf, 13, 16, 24,
(3) Diwan, vers 26.

(4) Diwan, Qacida 23, vc-s 14 et s.
(5) Qaoul El Madrouf, 16.

(6) Qaoul El Madrouf, 18.

(1) Diwan, qacida 23, vers 12.
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« placerait & mes yeux la Qibla » (*). I avait rapport¢
de son long séjour en Orient des formules fortement -

imprégnées de Babisme. Un soir qu’il était en extase,
'un de ses fidéles l'entendil soupirer : « Venez a moi
« vous qui cherchez. Je suis la Porte de la Connais-
« sance ». Et une autre fois : « Je suis, dans un corps
« charnel, la plus haute vérité » (2).

Le Cheikh Benalioua fut d’une rare émotivité méta-
physique. Il atteignait d'un élan les hauts sommets de
I’ontologie. Son ingéniosité était extréme, et il excellait
a vétir d’'une métaphore, d’'une allégorie charmante, la
sécheresse des idées. Dieu, disait-il, dans le privé, est
comme une lumiére pure. Son rayon illumine le Pro-
phéte ; il m’a illuminé & mon tour. Mais au fur et a
mesure qu’il descend sur I'homme, sur les bétes, les
plantes, les minéraux, le rayon s’alourdit de matiere. De
sorte que, pour retrouver en nous son Essence, il faut
fondre cette matiére au feu brilant de I’Amour. La
vapeur, I'eau, la glace sont une substance unique ; elles
donnent de Dieu et de ses dégradations dans l’espace,
une image saffisamment approchée.

Nous avons eu l'occasion d’exposer & Cheikh Benalioua
divers systémes philosophiques de 1'Occident. Il les com-
prenait & merveille. Mais sa dilection allait a la méta-
physique de M. Bergson, qu'il regrettait amérement de
ne pouvoir suivre dans le texte. Il en saisissait, dés
I’exposé verbal, les finesses les plus ténues et les tra-
duisait sur le champ par une image éclatante. I1 nous
commenta ainsi la célébre distinction entre l'intelligence-
outil, et l'instinct-intuition seul capable d’appréhender
la vie (*) :la charrue du fellah s’est substituée a la plu-

(1) Diwan, qacida I, vers 134,

(2) Formules empruntées presque textuellement au B&b. Nico-
LAS, Seyyed Ali Mohammed dit le Bab, 204, 366.

{3) Evol. créatrice : Ne disons pas Homo sapiens, mais Homo
Faber (p. 151). Et « Du jour ol Dlintelligence, réfléchissant sur
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me du taleb. L'explication que donne M. Bergson de la
sophistique des Eléates () le ravissait et il tirait d’ingé-
nieux apologues de la fameuse fléche de Zénon.

Son euvre écrite n’apporte aucune variation essen-
tielle a la théodicée de I'Islam. Le devoir religieux,
écrit Benalioua, « consiste pour vous, & responsable, a
« croire sincérement 2 l'existence de Dieu, des anges,
« des livres divins, des envoyés de Dieu, au jugement
« dernier et & croire & la prédestination » (?). Comme
au surplus la plupart des penseurs musulmans, lesquels
n'ont véritablement compris que le Stagirite logicien,
non le Stagirite métaphysicien (*), Benalioua est parvenu
difficilement a la conception aristotélicienne de I’Etre su-
préme, pure, absolue, dégagée de tout anthropomorphisme
moral ou physique, exclusive des vertus, des désirs, de
vouloir, sans communication avec I’Univers. Dieu, dit-il,
est omnipotent, « il a toutes les perfections, aucune
« imperfection ne peut l'atteindre ; il n’est ni pére, ni
« enfant de quoi que ce soit ; par ses attributs spéciaux
« il se distingue de toutes les créatures, dans l'ensem-
« ble et dans le détail. Rien ne lui est comparable. Il
« voit et entend tout » (*).

Benalioua s’est soigneusement gardé de poser les pro-
blémes, chers 4 la philosophie arabe, de la substance, de
I'essence et de la causalité. Il voyait 14 une puérile
jonglerie de la raison raisonnante. Ces tours de passe-
passe scholastiques le faisaient sourire. Et pour en mon-

« ses démarches, s’apergoit elle-méme comme créatrice d'idées...
« il n’y a pas d’objet dont elle ne veuille avoir I'idée, ftit-il sans
« rapport avec l'action pratique » (173). Les deux sources de la
morale et de la religion, 146 et d’une maniére générale, tout
Bergson.

(1) BeRGson, Essai sur les données immédiates de la conscience,
85. Evolution créatrice, 333. Les deux sources de la morale et de
la religion, 51.

(2) BENALIOUA, Guide pratique du Musulman, trad. Guendouz, 4.

(3) J. oe Boer, Aristatalis, in Enc, Islam, 438 et s.

(4) Benavioua, Guide..., 4.
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e sz s . . .
trer 'inani%é, il reprit un jour sa métaphore que nous
avons citée : Ce sont la, dit-il, charrues qui veulent
labourer le ciel.

Mais s’il dédaignait les rébus usuels de la dialectique
musulmane, il s’intéressait vivement A notre spécula-
tion occidentale. Nous avons déja dit son gofit pour
M. Bergson. Il prétendait en avoir deviné, bien avant
de lés apprendre, les schémes essentiels. De fait, ses
propos s’enrichissaient de curieuses réminiscenees. I
comprenait fort bien la scission d'une évolution créa-
trice, d’ailleurs voulue par Dieu si elle n’est pas Dieu
lui-méme, en un Instinct moulé sur la Vie et une Infel-
ligence appliquée a la matitre, consubstantielle 3 la
matiere, mais inapte dés lors aux hauts problémes de
I'Etre. Que la raison se trouve i Paise dans le pPhysique,
cela va de soi ; mais le métaphysique lui est fermé, et
s'ouvre seulement a PInstinct-Intuition. De 13, poursui-
vait le Cheikh, I'erreur capitale qui consiste a transpor-
ier les méthodes géométriques de I'esprit, aux choses
que I'dme, aidée par Dieu, peut seule découvrir (*). Bien
qu’il elt pour la théologie une trés vive admiration et
qu'il n’en suspectit pas les trouvailles, il considérait que
Pidée rationaliste du Divin restera toujours entachée
d’anthropomorphisme. Qui a raison, ou de la fleur ima-
ginant Dieu comme un parfum, ou d’Aristote concevant
Dieu qui se pense éternellement ? Aristote et la fleur
font la méme démarche : un divinise sa pensée, I'autre
ses effluves. Tous deux ont raison, concluait le Cheikh,
Car Dieu est Tout, et chaque partie de la eréation n’ouyre
sur lui qu’un minuscule angle de vue.

Autre influence moderne. Benalioua avait été séduit
par la thése bergsonienne qui fait du langage une

'(1) Cest, on le sait, la thése capitale de V’Evolution eréatrice
Egalement, Les deux sources de la Morale ef de la Religion 122'
et s, 281 et s. — La pensée ef le mouvant, 34 et s. — 43 et s’ 97
105, 212, 240, etc... L'énergie spirituelle, 20 et s. T

— 11 -

compression, un desséchement, une immobilisation du
senti (). La fluidité de la vie se fige dans les mots. Il
y a, disait Benalioua, 100 noms de Dieu. Nous n'en con-
naissons que 99. Si nous connaissions le centiéme, le
monde croulerait aussitét. Car, ce mot unique, n’ayant
jamais été prononcé, n’a pas encore emprisonné le sen-
timent qui méne 3 Dieu. Et ce sentiment, subitement
révélé, explosant soudain, ferait sauter 1'Univers. On
trouvera 1a la transposition, bien musulmanre, d’un con-
cept occidental.

Les idées d’espace et de temps ont été disjointes de
bonne heure et soigneusement disséquées, d’abord par
la métaphysique grecque, par notre psychologie ensuite.
Sans doute, la philosophie musulmane ne les a-t-elle
point négligées. Mais 14 encore, avec d'étranges impré-
cisions de vocabulaire (%), elle a déployé d’inutiles sophis-
mes & concilier le concept aristotélicien d'un temps
éternel, sans commencement, et le principe musulman
d'un temps créé par Dieu. Benalioua parait avoir lon-
guement médité la question.

Pour la plupart des penseurs, ou le temps dans le
non-étre n’a point de sens, ou il n’est que la durée. Celle-
¢i serait, dés lors, « au fond du temps... le moment per-
« manent dans lequel s’étend la présence divine ; ce qui
« est au fond du temps et qui renferme en soi I'éternité
« et la perpétuité » (*). De fait, quelques écrivains de
I'Orient ont plus ou moins distingué entre temps et
durée, entre un temps sensible, mesurable, arithmétique,
qui serait le mouvement de la sphére céleste, et un temps
suprasensible, humainement per¢u et vécu. M. de Boer

(1) Théme familier de M. BERGsoN : Essai sur les données
immédiates de la conscience, 98 et suiv. — Ewvolution créatrice,
138-174. — La pensée et le mouvant, 100. — Le Rire, 74, 109, 113
et s, 156 et suiv.

{2) Zaman, dahr, wakt, hin, mala, mada, etc...

(3) Cité par Carra pE Vaux, article Dahr, in Encyec. Islam, 15
Liv. 917, cf. dans le méme seps, RENAN, Averroés, 86.
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r_approche cotte clageification de la fameuse discrimina-
tion bergsonienne entre lemps et durde (*). Ghazali a
durement combattu Ia doctrine aristotélicienne du
tel‘nps comimeticé, pour tenter de faire triompher les
tht?ses classiques de I'orthodoxie. Nous ne pouvons icj
suivre sa discussion. Mais on y trouve parfois des notes
trés modernes. C’est ainsi que temps et espace seraient

des conditions de notre perception, beaucoup plus que

des réalités objectives (*). Méme intuition chez Avicenne,

pour qui « le temps ne s'imagine qu’avec le mouve-
n‘lent » et qui cite & cet égard, pour en montrer Je carac-
tére tm{t subjectif, la légende des Sept Dormants (*).
M. .LOHIS Massignon a, le premier, noté la différence
?'a.pltale qui existe entre Parithmologie greco-latine pro-
]etant. les nombres dans Pespace géométrique, et l’,arith-
mologie musulmane, projetant les nombres dans le
temz.)s (). Cette remarque en dit long sur les antinomies
sp.irltuelles de I'Occident et de I'Orient. Elle éclaire cer-
taines faces, les plus caractéristiques peut-étre, de la
pensée et de I’art arabes. ,
Benalioua restait, quant 3 sa conception du temps et
de. Pespace, dang cette tradition philosophique. Il confes-
sait que le temps peut n’étre que subjectif. Il se main-
tenfnt ainsi dans le sillon ouvert par Ghazali et Avicenne
Mais il le débordait parfois, Il comprenait parfaitement'
sarlls.cependant Y apporier une adhésion définitive la,
theforle kantienne des catégories. Son invention phi](,)so-
phique, 13 comme ailleurs, n’était jamais en défaut Il
nous expliqua un jour que Dieu pergoit sans doute. en
simultanéité ce que nous percevons en succession. Mais
malgré son gotit du bergsonisme, il ne nous a point paru

(1) De Boer, Zaman, in Encye. Islam, liv. T, 1278.
2) Cf. .En c? sens CARRa DE Vaur, Ghazali, 67, 68.
g; lltlatzat, cité par Carra pe VAux, Avicenne, 183 et s
. MASSIGNON, L’Arab } ] i fers .
aolt-sept., 1935, pp. T4, 75 fongue litargique, in Catiers du Sud
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qu’il ait pleinement saisi le systéme de la durée — étoffe
du Moi, du temps spatialisé et géométrisé qui reste, on
le sait, 'un des principes les plus originaux de M. Berg-
son. C’est que, dans cette hypothése, la métaphysique se
dilue en psychologie, s’organise en expérience d’intros-
pection minutieuse, opération malaisée pour un Musul-
man, tourné par la tradition de sa race vers la considé-
ration du Divin, 3 I'exclusion de toute analyse du Moi.
Car la psychologie — notre psychologie moderne s’en-
tend — implique trop de positivisme pratique, trop de
dissection attentive, pour ne pas rester, longtemps encore,
une science de I’Occident.

L’euvre écrite du Cheikh Benalioua ne porte guére
trace de ses incursions dans la philosophie moderne.
Soit qu’il les jugedt inopportunes ou dangereuses, soit
qu'il n’y vit qu'une maniére de dilettantisme renanien,
ses réflexions s’adressaient surtout, au cours d’entre-
tiens intimes, 3 ses amis européens. I1 montrait alors
sa ferveur des grands jeux de ['esprit. Agile et légére,
sa dialectique effleurait les problémes. Elle les renou-
velait, les avivait au passage d'un brillant trait de pour-
pre. I1 platonisait avec une grice élégante. Son imagi-
nation primesautiére, chatoyante, infiniment nuancée,
s'installait d’un coup d’aile dans les systémes les plus
abrupts. Et son amitié des idées étail si passionnée, qu'il
les apaisait, les réconciliait, les fondait dans une large
synthése d’amour.

DOGMATIQUE ET ACTION RELIGIEUSE

Dogme et évolution. — Comment Benalioua a-t-il.pu
concilier son panthéisme évanescent avec la dogmatique
du Coran et de la Sunna ? Comment pouvait-il, tout en

X

s’affirmant orthodoxe, croire a4 sa consubstantialité a
Dieu ?

w3
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Panthéisme ? Il s’en est loujours défendu. Mais, com-
me on l'a finement remarqué (*), il y a deux panthéis-
mes. L’un superficiel, extrinséque, plus en mots qu’en
doctrine ; I'autre inconscient, diffus, tout en virtualités
qui, sans se manifester explicitement, détermine les
itinéraires de I'esprit et en imbibe les théories. C’est de
cette seconde catégorie que reléve Cheikh Benalioua. Il
accordait parfaitement son Dieu immanent et émanatiste
avec le Dieu de I'Islam. Son herméneutique était aussi
souple qu’agile. I1 confessait, en petit comité, la pluralité
anagogique du Coran. II haissait le littéralisme servile
des docteurs algériens, et trouvait aux livres sacrés
toute une hiérarchie de sens (?). Son exégése, rusée,
ondoyante, aventureuse parfois, tournait a merveille
Pobstacle de la lettre. Elle en faisait jaillir I'esprit. Il
avouait que les hautes vérités sont un don divin a IInitié
et qu’il faut, pour le vulgaire, les habiller de mythes (3).
Cest ainsi qu’il rejoignait Averroés, Ibn Thofail et
Ghazali. Ou est Dieu ? Suivant Averroés, les trois sortes
d’intelligences répondront: les premiéres (esprits d’exhor-
lation): dans le ciel ; les secondes (esprits de dialectique):
au-dessus de tout ; les troisiémes (esprits de démons-
tration) : « il n’est nulle part, bien que son action
« s'étende sur tous les étres de I’espace. Il est en soi.
« Le monde et 'espace sont en lui, plutdt qu’ll n’est
« dans le monde et dans I'espace » (*). Benalioua adop-
tait cette doctrine. Il croyait & la multiplicité de Pinter-

{1) M. pe Corrte, Aristote et Plotin, 289-290.

(2) Théses de Tostar: et de EL HavrrLapJ, MassiGNoN, Passion 11,
704 et s.

(3) Cf. d’ailleurs Coran, III 5.

{4) L. GAuTHIER, La Théorie d’Ibn Rochd sur les rapports de la
religion et de la philosophie, 74-75. La théorie des trois apinions
dans Ghazali : celle que I’'on partage avec le vulgaire, « celle dont
« on entretient quiconque interroge et demande A étre dirigé :
« enfin lopinion que I'homme garde pour lui-méme et qu’il ne
« laisse paraitre qu’d ceux qui partagent sa conviction ». (Ibn
Thofail, Hayy, trad. Gauthier, 12-13).
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prétation, de la littérale a I'allégorique. Il pensait que les
sens d’un texte sont étagés les uns au-dessus des autres,
ceux du bas — le rez-de-chaussée, pourrait-on dire —
étant réservés a la foule. I1 gofita particuliérement le
mot de Renan que nous lui avions cité : « Nous avons
donné a4 Dieu un riche écrin de synonymes... Dieu, dme,
autant de mots que 1’humanité interprétera dans un
sens de plus en plus raffiné » (*). Ce que je crois, com-
me Musulman, disait Benalioua, je le transpose comme
penseur dans l'idée puis, comme mystique, dans I’har-
monie des sphéres. Et mes trois croyances, si contradic-
toires qu’elles paraissent, ne font qu'une. Son admira-
tion était vive pour le roman d'Ibn Thofail dont il réci-
tait fréquemment les phrases suivantes : « Mais a peine
« Hayy ben Yaqdhan s’était-il élevé au-dessus du sens
« exotérique, a peine avait-il commencé a exposer des
« vérités contraires aux préjugés dont ils étaient imbus,
¢ qu'ils se rembrunirent.... » (?). Et encore : « Ces
« secrets.... nous les avons laissés couverts d'un voile
« léger qu'auront vite fait de déchirer ceux qui en sont
« capables, mais qui deviendra opaque et impénétrable
« pour quiconque n’est pas digne d’aller au dela » (%).
Pour Benalioua, les livres sacrés sont de sens multiples ;
les interprétations doivent varier de génération a généra-
tion et les dogmes évoluent comme les hommes, tout en
restant identiques dans leur substance éternelle. Il repre-
nait a son compte une exclamation de Bib : « Il y a long-
temps que j’ai dépassé le monde des mots » (*). Nous som-

(1) On peut se demander ce que Renan doit & cet égard a la
philosophie musulmane, notamment & Averroés.

(2) IsN THoFAwl, Hayy Ben Yagdhan, trad. Gauthier, 113.

(3) IsN THoFAlL, 117, Benalioua a laissé inachevé un commen-
taire du Coran, que nous n’avons pu nous procurer et qui serait,
nous a-t-on dit, d’un curieux allégorisme.

(4) Nicoras, op. cit. 245.
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me3, vn le voit, en plein modernisme (*). Le mysticisme,
au surplus, répugne & s’enfermer dans des concepts rigi-
des ; il les gonfle de sa vie bouillonnante, les déborde et a
la fin les brise en éclats (?). )

Le symbolo-fidéisme de Benalioua, son ascése brilan-
te, allaient de pair avec ce que nous appellerons le
Prophétisme évolutif, « I'auto-perfectionnement de la
Révélation divine » (*). Le chiisme ismailien, que le Cheikh
parait avoir beaucoup étudié en Syrie, a institué une
mystique et une théodicée essentiellement dynamiques,
faites d’étapes chronologiques, d’acquisitions dogmati-
ques s’affinant avec les dges. Dans les Prophétes, instru-
ments successifs de la révélation, « résident I’Ame et
« D'intelligence universelles, par le moyen desquelles
« Dieu a créé la matiére premiére et le monde » (4).
Chacun d’eux apporte & I'humanité les fragments d’une
vérité de plus en plus compléte, de sorte que Mohammed
lui-méme n’est plus le « sceau de la Prophétie » et qu’il
sera surpassé. Cette évolution s’est poursuivie avec le
Bébisme. Qu'il soit, comme le suggérait Gobineau, paral-
léle a I'idéologie proudhonienne, qu’il constitue, suivant
M. Huart, le réflexe rationaliste de I'[ran contre I'Islam,
ou qu’il demeure étranger 4 toute religion positive, ainsi
que le pense Le Chatelier (*), le Bibisme n’en a pas moins
accéléré dans le Mahométisme oriental, le principe de

(1) A. SaBaTiER, Esquisse d'une philosophie de la religion
« C’est &4 Vidée d’'un dogme nécessaire, mais nécessairement his-
« torique et changeant qu’il convient de nous habituer désormais »
(295). M. HEBeRT, Revue de Métaphysique et de morale, juillet 1902;
i! s’agit de laisser 4 chacun le droit de « symboliser son sens reli-
gieux », Loisy, L’Evangile et IEglise : « Un travail d’adaptation
« a été et sera perpétuellement nécessaire pour que la foi se con-
« serve dans le monde. » (p. 124).

(2) Cf. W. James, L’Expérience religieuse, trad, Abauzid, 360.

(3) Govbzinem, Dogme.... 228,

(4) Lammens, La Syrie, 183.

(5) GosInEAU, Les Religions et les Philosophies "dans I'Asie Cen-

trale, 355, Huart, La religion du Bab, 280. Le CHATELIER, Islam
au XIXe siécle, 48.
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I’élan progressif. Le Bab écrivait : « La Révélation a
« toujours progressé dans les dmes des Prophétes suc-
« cessifs et, & chaque apparition nouvelle, les préceptes
« se sont modelés sur I'état des esprits..... » (?). Aprés le
Bab, le Béhaisme a encore élargi la doctrine. Tant et si
bien, qu’il ne s’agit plus que d'une sorte de super-reli-
gion, qui n’épouse aucun dogme et qui finit par cette
formule : « La religion doit servir a I'union et 4 I'har-
« monie des peuples du monde. N'en faites pas une
« cause de différends et d’hypocrisies » (?). Voici un
appel du Béha & ses fidéles : « La mer de I'Unité est
« tumultueuse de vagues qui se choquent, et le Zéphyr
« de I'Union souffle du parterré des fleurs de la Miséri-
« corde..... Le Drapeau qui guide va se lever. Les rideaux
« qui cachent 1'Unité du Monde vont é&tre déchirés.
« L’Occident et 1’Orient ne seront plus qu'un » (3).
Aprés la révélation de Mohamed, aprés le Chiisme, le
Cheikhisme, I'Imamisme, Bib et Beha, ’Islam n’'est plus
ainsi qu'une religion universelle ou s'apaisent et s’estom-
pent les dogmes. Il y a donc un Islam clos, celui du
sunnisme, et un Islam ouverf, dont le devenir prophéti-
que n'est pas encore épuisé (*).

Benalioua, qui rapporta de son séjour en Orient, une
information trés compléte de la pensée asiatique (°) ne
cachait pas son admiration pour le Bib et ses disciples.
Le Cheikh se croyait, aprés Bab et le Derkaoui, le

(1) Bae, Livre des Préceptes, premiére unité.

(2) H. Drevrus, Essai sur le Behaisme, épigraphe.

(3) EL Fikn, de Tauris (in Revue du Monde Musulman, XXI, 261
et suiv.).

{4) Voir dans MassianoN, Halladj, 11, L’enchafnement des mis-
sions, 740 et s.

(5) On en voit les traces dans son journal Balagh E! Djezafri.
Pour la doctrine ahmadya, allusions ou exposés in numéros des
29 avril 1927, 3 et 10 janvier 1930. Nombreuses correspondances
avec le Yemen entre autres Balagh, 9 aott 1929, 27 décembre 1929,
1°r décembre 1930. Affaires sionistes, 11 et 25 octobre 1929, 15 no-
vembre 1929, 17 et 24 janvier 1930.
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message le plus récent du Prophétisme. Mais encore
une fois, tout en pensant universel, il entendait bien
penser Islam tout court. Au fur et & mesure qu’il avan-
cait en 4ge, il accentuait sa thése ‘d’un systéme de
croyances qui se superposent, tout en se pénétrant,
depuis I'anthropomorphisme condensé en images gros-
siéres jusqu'a I'idéalisme le mieux épuré.

Propagande islamique. — C’est dans cette voie qu’il est
resté I'un des plus fermes défenseurs du sunnisme.

Il a déployé un zéle fiévreux a dégager I'Islam algé-
rien des végétations parasitaires qui I'ont peu & peu
envahi. Dans son hebdomadaire « El Balagh El Dje-
zairi », qu’il préparait minutieusement et dont chaque
article était corrigé et complété par ses soins, ce mara-
bout n’a cessé de combattre les basses superstitions
maraboutiques et certains usages qui ont peu a4 peu
enveloppé la Foi maghrebine d'une épaisse gangue
paienne. C’est ainsi qu'il s’est élevé avee véhémence
contre la dévotion aux tombeaux « coutume stupide et
anti-musulmane » (*). Il a été I'un des premiers a pré-
cher la rénovation et I'enseignement de la langue arabe
dont il déplorait la décadence (?). Il exaltait le retour a
I'Islam des Compagnons, le pur Islam tout chaud de la
révélation prophétique et non encore figé par le travail
théologique postérieur (*). Avec une singuliére Apreté,
un sens aigu de I'apologétique et des dons remarquables
de polémiste, Benalioua s'élevait contre la perte de la

(1) El Balagh, 12 janvier 1931 ; Cf. numéros 6 février 1931,
20 juin 1931, 20 novembre 1931,

(2) Balagh, 19 juillet 1929, 12 et 30 janvier, 6 février, 17 et
24 avril 1931, 14 juillet 1933 entre cent autres.
(3) Balagh, 27 janvier 1933, « Aucun reméde n’est possible ni
efficace si ce n’est le retour aux premiers et véritables principes
religieux ; ’Administration serait disposée & nous aider dans la
« voie que nous envisageons, il suffirait seulement de la tenir au

courant de notre mal social et de solliciter franchement son
appui. »

P

»
L 4
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Ioi et la tiédeur des Musulmans algériens. On pourrait
composer, de ses articles, un florilege de fougueux pro-
sélytisme. « Il vaut mieux mourir pour la Foi, que de
« vivre dans lignorance..... (*). L'Islam se plaint & Dieu.
« 11 est trahi par les siens. Ses propres docteurs ont
« déserté la lutte qui tendait & le maintenir. S’il pouvait
« parler, il énumérerait a Dieu les maux qui le frappent.
« Les Musulmans I'abandennent, sans savoir qu’ils aban-
« donnent ainsi leur gloire, leur noblesse, leur salut
« dans ce monde et dans I'autre..... (*). Les ndtres se dis-
« persent dans Perreur comme un Vil troupeau..... Nos
« coreligionnaires ne peuvent méme plus conserver ce
« qui reste, en fait, de pratiques religieuses, pour les
« sauver en ce monde et dans l'autre. Ils sont entourés,
« envahis de tous cdtés, ce qui sera leur perte. Que Dieu
« nous garde ! Si sa pitié ne se manifeste pas bientdt
« les Musulmans seront complétement déchus un
« jour..... (%). L’indifférence est partout ! Seuls, les de-
« grés de cette indifférence sont différents » (*). Quelles
protestations contre lindifférence religieuse contempo-
raine ! Benalioua incrimine sévérement la civilisation
matérialiste, incurieuse du spirituel, qui gagne lente-
ment I'dme des indigénes. Il les dépeint aveugles, igno-
rants, imperméables au rayonnement du Divin, abatardis
par ce que Péguy appelait la démystication (®). 11 met
cn cause, non seulement le peuple, mais encore et sur-
tout, ses pasteurs. « De nos jours, les souverains mu-
« sulmans font preuve du plus grand désintéressement
« pour tout ce qui concerne la religion ; aussi pouvons-

(1) Balagh, 13 mars 1931.

(2) Balagh, 17 avril 1931,

(3) Balagh, 24 avril 1931, cf. 6 février 1931, 27 et 9 octobre
1931, etc.

{4) Balagh, 26 juin 1931.

(5) Balagh, 15 juin 1928, 15 nov. 1929, 3 janvier 1930, 23 jan-
vier 1931. Ce mot de Peéguy, in (Euvres complétes, édit. N.R.F,,
tome IV, Notre jeunesse, p. 46.
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que ‘les étrangers. Par suite de leur négligence et de
leur inertie, quiconque veut se moquer de la religion,
« ou lui nuire, peut, en effet, le faire sans avoir rien 2
craindre » (%).

Et ce philosophe que nous avons vu anxieux de méta-
physiques quintessenciées, qui a compris le Bib et tou-
jours proscrit le bas littéralisme, s’attaque ensuite a
I’occidentalisation des esprits et des mceurs. Non point
qu'il renie ses idées de large synthése religieuse. Loin
de la. C'est toujours sa thése averroiste que le dogme
populaire, la pensée supréme du philosophe et l’intui-
tion de I'Initié, sont les formes fuyantes de la vérité et
que diminuer J'une, c'est avilir les autres. Mais il se
répand contre le port du chapeau, du pantalon, contre les
habitudes de pensée et de vie européennes dont il signale
le progrés (?). « Notre jeunesse s’est plongée dans cette
« civilisation moderne qu’elle crut étre licite, alors qu’elle
« est périssable. Nos jeunes gens en sont arrivés a4 un
« degré d'immoralité détestable » (*). Les lamentations
de Benalioua prennent ¢i et 14 un rythme prophétique.
Il combat de toutes ses forces I'imprégnation occiden-
tale, et pour convaincre, sa prose jaillit impétueuse,
bouillonnante, chargée d'images qui s’entrechoquent. Sa
campagne contre la naturalisation des indigénes fut d’un
timbre littéraire trés aigu (*). « La naturalisation, écrit-
« il, porte atteinte 4 la Foi, & nos croyances, & nos cou-
« tumes, & notre statut personnel. O Peuple, jusqu’a ce
« jour, tu as conservé ton unité, ta nationalité algérien-
« ne, ton caractére ; tu es resté, jusqu'd ce jour, fidéle

~

=
=

(1) Balagh, 31 octobre 1931.
- (2) Balagh, 13 janvier 1928, 13 décembre 1929, 17 janvier 1930,
20 juin 1930, 12 janvier 1931, 24 avril 1931.
(3) Balagh, 24 avril 1931.
(4) Voir également sa campagne contre le projet de codification
du droit musulman, notamment Balagh, 29 avril 1927.

nous dire qu’ils causent & I'[slam plus de tort encore
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« & ta religion ; ton attachement & I'lslam t'a placé au
« premicr rang des pays musulmans ; tu as hérité d’}ln
« passé glorieux, le passé de tes ancétres qui n’ont ja-
< mais trahi le pacte qu’ils ont conclu avec Dieu ; tu as
« toujours respecté ce dépdt sacré. Peux-tu sacrifier
« ton passé, faire bon marché de tant de vertus, ou per-
« mettre 3 des parvenus, guidés par lintérét, de le
« faire ? C'est une imposture, que de clamer au monde
« entier qu'on représente tout le peuple algérien, et que
« le peuple serait heureux d’immoler au mythe de la
« naturalisation, sa nationalité arabo-berbere, ses croyan-
« ces, son passé, tout ce qui constitue son honneur.
« O Peuple ! Tu as donné & la France des preuves de
« ton dévouement. Tu mérites une récompense. Cette
« récompense tu l'obtiendras. Mais elle ne saurait étre
liée a ta naturalisation » (*).

Comment remédier & cette défaillance de I'Islam algé-
rien ? Cheikh Benalioua, se plagant sur le terrain du
dogme, estimait que c’est dans la religion elle-méme
qu’il faut trouver les moyens de la ranimer. Il veut ren-
dre & I'Islam sa primauté. Il le situe a la source de toute
la civilisation occidentale. I1 y inclut toute la philosophie
moderne, une éthique raffinée, une large pitié sociale (?).
Besoin n’est pas, pour I'’humble fidéle, de se plier aux
philosophies de I'Occident.L’Islam est doué d’une ricAhes—
se inépuisable. Il reste transcendant, éternel, supréme-
ment bienfaisant. Et c’est du Coran que viendra la rége-
nération (°). Mais que, d’abord, la France comprenne le
Mahométisme ; c'est son devoir, puisque « la moitié de
« son empire est musulman. L'Islam fait partie de la
« France ; celle-ci est, par suite, obligée de lui faire

~
=

(1) Balagh, 6 octobre 1933, 11 condamnait au méme titre la
naturalisation et les mariages mixtes. Cf. numeros des_30 aofit,
6 septembre, 4 octobre, 13 décembre, 20 décembre, 27 décem-
bre 1929 ; 3 janvier, 17 janvier, 6 novembre 1930,

(2) Balagh, 24 décembre 1926, 23 janvier 1931, 23 octobre 1931.

(3) Balagh, 26 février 1932.
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) »
confiance, tout comme a ses autres fils dévoués; sans
quoi la vie de cette agglomération de races et de reli-
gions serait toujours troublée. La méfiance est due a
l'ignorance des vérités islamiques, et aussi, au fait
que cette religion est considérée a tort par la grande
majorité des occidentaux comme un assemblage d’anar-
chistes dont la devise religieuse est Deffusion du

< sang » (*). I1 faut ensuite que les Musulmans retrou-

vent le sentiment de la fraternité intraconfessionnelle.
Qu’ils soient unis, dans le temps comme dans I'espace.
Cela, Ibn Séoud I'a gravement méconnu, en ne se por-
tant pas au secours des Tripolitains « opprimés par
Pltalie » (*). Et Benalioua publiait un sermon véhément

a

ses coreligionnaires pour les inviter a s’unir et a

s'aimer. « On n’est supérieur que par la crainte de Dieu
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et par les vertus islamiques. Etre supérieur par sa
vertu n'implique ni suppression d’égalité quant a
Pinstruction,ni ’éducation et le devoir d’&tre un guide

probe dans la bonne voie. Cette fraternité nous impose

¢ le devoir d’appliquer I'égalité des droits qu’a chacun

en ce monde et en I’autre. Nous devons donner a nos
fréres 1’enseignement vrai. Empéchez donc vos deux

- fréres d'étre ennemis ; évitez leur inimitié et la colére.

Faites qu’ils soient liés par la fraternité islamique et
nationale. N'ayez en vue que la fraternité religieuse
et les liens qui unissent les hommes ; Dieu vous récom-
pensera, si vous parvenez a améliorer les rapports
entre vos fréres et vous. Votre Livre recommande sans
cesse la fraternité islamique. En appliquez-vous les
principes ? Ne l'affirmez pas ;" car nous vous voyons
ennemis les uns des autres, vous haissant, vous tour-
nant le dos, vous abandonnant sans secours, vous

(1) Balagh, 14 janvier 1927,

(2) Balagh, 4 décembre’ 1931. « Le roi Ibn Séoud lui-méme en
qui la communauté musulmane avait mis tout son espoir, a tou-
jours gardé le silence. Nous n’avons plus A espérer qu’en Dieu. »

-

=

=
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N ‘ .
maudissant, vous dénigrant. Yous vous accusez mu-
tuellement d’impiété et vous ne respectez pas les fem-
mes des autres. Vous étes heureux lorsque le mal

atteint 'un de vos freéres. Vous aidez les bandits con-

< tre vos fréres. Yous vous trahissez les uns les autres.

Yous vous rendez coupables des actes réprouvés par

. la Loi. Est-ce 13 la fraternité islamique ? Vous méses-

timez' la haute valeur de cette fraternité qui pourtant
vous reléverait ; appliquée, elle vous donnerait la
prospérité, le succes, la maitrise ; la gloire, si vous
marchiez coude a coude avec des sentiments frater-
nels. Mais le destin nous est contraire, — Dieu seul
a le pouvoir de changer toutes choses — et nous

 n’obéissons ni aux prescriptions de la religion, ni a

celles de la vraie humanité. O Croyants ! Les peuples
ne sont arrivés aux sommets de la gloire et de la sou-
veraineté que par la fraternité, la solidarité, le respect
dd aux Chefs, par l'assistance aux faibles. Ces peu-
ples ont sacrifié ce qu’ils avaient de plus cher.... Au
secours ! Au secours de vos fréres faibles, misérables,
avilis. Vous rendrez compte & Dieu de ce que vous
aurez fait pour eux. Croyants, craignez Dieu. Un mé-
me sang coule en leurs veines et dans les votres. Ne
les abandonnez pas i linsulte, a l'injure, & la médi-
sance, a la diffamation, au mépris, a la moquerie, a
l'avilissement. Vous avez tous une méme ame, une
méme origine. Un homme sensé voudrait-il du mal a
I'un de ses propres organes ?... Yous ne serez croyants
et fréres, que si vous vous aimez les uns les autres,
que si vous vous assistez pour la défense de notre
race et de notre foi, quand bien méme ce combat vous
coliterait la vie. Il n'est pas défunt, celui qui est mort
pour la renaissance de ce qui fit sa gloire et sa no-
blesse..... » (*).

(1) Balugh, 5 juin 1931,
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Benalioua, on le voit, a été I'un des précurseurs de ce
que l’on a appelé le mouvement néo-wahabite algérien ().
Il en avait, & I’avance, défini et délimité le programme.
Ce n’est que plus tard, aprés sa brouille avec Benbadis
et Tayeb El Okbi, qu'il rompit violemment avec la nou-
velle école. Il lui reprochait son intransigeance, son fana-
tisme, ses gaucheries dialectiques. Il pensait que, par ses
prétentions politiques, elle compromettait la cause mu-
sulmane en Afrique du Nord. On peut dés lors surpren-
dre dans son ceuvre une réaction assez vive. Marabout,
il revient 2 la défense de ce maraboutisme qu’il avait
d’abord attaqué en ses basses manifestations. Manacien
de grande classe, il combat le manarisme algérien.
« Il serait souhaitable que le Moghreb évoluat dans le
« bon sens, et non sous I'impulsion que veulent lui don-
« ner les Ulémas du groupe Benbadis ; ceux-ci font la
« guerre aux marabouts, sans se douter, qu'en détrui-
« sant les croyances populaires, ils favorisent la propa-
« gande des missionnaires... » (2),

Sa lutte contre les « Ulémas » algériens — qui 1'atta-
quent sans merci, I'appellent Cheikh Houloul ou Cardi-
nal tuberculeux — devient de jour en jour plus &pre.
Il abandonne les positions avancées qu'il avait d’abord
occupées. Ii se replie sur I'Islam traditionnel et s’impro-
vise défenseur du Malékisme algérien. Son style devient
apre, mordant, hérissé de pointes. « La religion inter-
« dit-elle le prét & intérét et 'usage de l'alcool ? les Ulé-
« mas hypocrites les tolérent. La religion prohibe-t-elle

(1) 11 vise & la rénovation et & la diffusion de la langue arabe,
4 la propagation de I'Islam et 4 sa défense, A son épuration‘doctri-
nale par la lutte contre le maraboutisme, & la fraternité interisla-
mique. Sur les tendances du Wahabisme du Manarisme et des
Salafya, en général, voir surtout le cours professé par M. L. Mas-
signon. MonTaGNE : L'Evolution des pays arabes. H. Laoust : Le
réformisme orthodozxe des Salafiya in Rev. des Etudes Islamiques,
1932, II, 175 et s. Pour I’'Algérie, articles de DespaRMET et J. MENAUT
in Bull. Afrique Frangaise, 1933 4 1935.

(2) Balagh, 2 juin 1933.

LY
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« la naturalisation et le port du chapeau ? Ils les auto-
« risent. La religion prescrit-elle la récitation du Coran
« dans les cérémonies funébres ? Ils contestent cette
« prescription et la combattent. La religion recommande-
« t-elle d’honorer les prophétes et les Saints ? Recom-
« mande-t-elle d’implorer leur intercession ? Ils accu-
« sent d’hérésie tout croyant qui suit ces recomman-
« dations..... » (%).

Il pense que I'Islam ne se rénovera point par les
Réformistes, en qui il ne veut plus voir que des ambi-
tieux gagnés par le siécle et sans véritable spiritualité.
C’est au peuple qu'il s’adresse, ce peuple qu’il aima
profondément et dont il espérait le réveil religieux. Mais
les intermédiaires entre la masse et lui, ce sont ces ma-
rabouts qu’il a maintes- fois combattus. Il leur propose
une croisade islamique pour revigorer les ames défail-
lantes. Et 4 diverses reprises, il inséra dans le Balagh,
son appel hautain : « Messieurs, il ne me convient pas
« de me dresser devant vous pour vous rappeler vos
« devoirs, ni de vous faire des avertissements, cependant
« que votre role consiste & exhorter le monde et & le diri-
« ger dans la voie droite, si je n’avais constaté de la
« défaillance dans l'exercice de votre autorit¢ et des
« symptomes de désagrégement dans votre communauté.
« Certains parmi vous se livrent 2 une besogne qui n’est
« compatible ni avec votre réle de prédicants, ni avec
« votre mission de semer la bonne parole.

« Votre position aux yeux de tout le monde est trés
« élevée et votre dignité la plus haute. Dieu vous a don-
« né un aspect qui inspire au public une vénération
« mélée de crainte ; il vous a coiffés de 'auréole de la
« puissance et de 'honneur et vous a mis & méme d’exer-
« cer un prestige trés étendu ; vos signes sont des ordres;
« vos avis sont des seniences ; votre parole est écoutée,

(1) Balagh, 3 novembre 1933.
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votre volonté exécutée. Quelle en est la raison ? Est-ce
une force en soi qui s’exercerait sur le public et I’atti-
rerait naturellement ? Ou bien réside-t-elle dans une
vertu d’ensemble qui ferait que votre communauté
lui doit d’étre vénérée. Non certes. La seule raison
réside dans vos rapports avec Dieu et 'dans le fait que
vous appartenez a son entourage ; seule cette attitude
vous procurera une gloire et une autorité que ne pu-
rent atteindre les plus grands conquérants,

« Comment pouvez-vous donc, Messieurs, renoncer
délibérément a ce prestige venu de Dieu ?

« Ce que nous espérons de vous, c’est de réunir vos
efforts pour renforcer la croyance chez les musulmans,
et surtout 13 ol s'exerce votre ascendant ; vous forti-
fierez leur dme et ils vous donneront la foi de répon-
dre 4 toutes les exigences de leur religion : ils prati-

¢ queront ce qu’ellve juge licite et s’écarteront de ce

qu’'elle interdit.

« VYous agirez ainsi dans le but de faire recouvrer au
peuple sa gloire, et celle-ci réside dans la religion, de
sorte qu’en insufflant une vie nouvelle aux personnes
et aux collectivités et si, grands et petits s’imprégnent
des préceptes de I'Islam, nous aurons tout obtenu.
C’est le moindre que nous puissions attendre de vous,
Messieurs, et je ne crois pas que vous soyez incapables
de l'accomplir. Quant a celui qui refusera d’exercer

. son prestige pour I’accomplissement de cette mission,

Dieu le lui retirera.

« 11 gerait indigne de vous voir agir contrairement
aux exigences de votre condition qui vous a valu cette
autorité connue de vous-mémes et du public. Je ne
puis excuser votre communauté ni I'accuser en cas
de défaillance. Je dis seulement que parmi vous il y a
des despotes et d’autres qui le sont moins ; en
général, vous étes faibles par rapport 2 la puissance
de vos ancétres qui dormaient trés peu la nuit, com-
me le dit le Coran.

— 127 —

~

®
« Je vous rappelle ce hadit : « Cette religion est née

dans lindifférence et elle y retournera ». Actuelle-
ment, le monde semble retourner aux périodes de lz%
préhistoire ; vous n’ignorez rien des événements qui
se sont déroulés au cours des siécles qui ont sulvi
I'hégire. Quelle va étre votre attitude devant les dan-
gers qui vous menacent dans ce que Vous avez de plu‘s
cher, c'est-a-dire votre religion ? Etes-vous préts a

. les conjurer ou bien vous résigner ? Si pour vous

lalternative se raméne a la résignation, vous aurez
failli & vos devoirs envers la chariad. Le Prophéte,
diriez-vous, préchait la résignation. Oui, mais pas pour
ce qui touche au prestige de la religion. La n.nssmn
que vous remplissiez hier n’est pas celle qui vous
incombe aujourd’hui. Hier, la religion était dans I'épa-
nouissement de sa gloire, elle vous couvrait de son
prestige ; aujourd’hui elle est étrangere ; elle 'laisse
indifférents ses sectateurs ; elle est menacée et vous
appelle a son secours. Pouvez-vous I'aider et l'assis-
ter ? Si oui, dépéchez-vous et faites vite et rappelez.-
vous ces paroles de Dieu : « Si vous aidez Allah, il
vous aidera et raffermira vos pas » (*).

Mais son initiative n’aboutit pas. Sl parvient un

rmoment a fédérer le maraboutisme contre les réformis-
tes, il sent vite les jalousies de ses collégues inqui?ts
des grands progrés de sa confrérie. Dans un derme:r
appel d’une allure magnifique, il laisse entrevoir une me-
lancolie fiere et désabusée : « Yous devriez done, & chefs

«
«
«
«
«

«

!

de Zaouias, vous appliquer a faire de vos perspnnes
et de vos affiliés des soufis purs de toute souillure.
Sinon, nous et vous, craignons que le verset suivant
ne nous soit appliqué : « Vous encourrez la grande
haine de Dieu, en ne faisant pas ce que vous préchez ».
Votre situation alors que vous vous donnez des appa-

(1) Balagh, 7 juin 1929, Plusieurs fois reproduit jusqu’en 1933.
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« rences soufistes, m’autorise & vous exhorter & un rele-
« vement moral. Le peuple ne vient 4 vous que parce que
« vous devez lui faire connaitre Dieu..... C’est par'ld que
« vous avez mérité autrefois et que vous étes fiers de
« porter le beau manteau islamique parmi l'élite et le
« peuple. Qu’elle serait belle, cette tunique, si vous la
portiez encore le Jour ou la Vérité sera reconnue et
« ou I'imposteur et I’homme sincére apparaitront devant
« Dieu » (%).

-
=

Ea dogmatique de Benalioua reste, sauf quelques
déviations, dans la lignée acharienne. Nul mieux que
lui ne sut concilier la théocentrie rigoriste de I'Islam,
avec un émanatisme indéfiniment poursuivi. Pourquoi
modifier les dogmes ? Ils sont nécessaires aux hommes,
enrichis d'une vénération séculaire, et, en tout état de
cause, sans cesse vivifiés par linterprétation ésotérique
chére & Benalioua. Et d’ailleurs, n’évoluent-ils pas d’eux-
mémes ? Ils affirment I'éternelle continuité de Dieu dans
la mutabilité des doctrines.

L’eschatologie. — L'eschatologie coranique est, on le
sait, anthropomorphique. C'est une eschatologie de désert,
de sable stérile et briilant, une eschatologie assoiffée de
fraicheur et de verdures, qui ouvre aux bienheureux un
au-deld de sources vives, de houris, de voluptés corpo-
relles (*). On a observé a cet égard : « Il serait puéril
« de nier la nature sensuelle de ces jouissances, mais
« il serait au moins étrange de concevoir que des étres
« doués d’un corps, n’aient point & accomplir toutes les

(1) Balagh, 26 juin 1931,

(2) Coran, 262 versets. Les plus anthropomorphiques : V, 88 ;
X1V, 28; XV, 45-47; XVIII, 30; XIX, 63; XXII, 14-23;
XXXVI, b56-57; XXXVII, 41 et s.; XLIII, 70-71-72-73;
XLIV, 52 et s.; XLVII, 16-17 ; LI, 19 et s.; LIV, 54 ; LV, 46 et
s.; LVI, 8 et s.; LXXVI, 5 et s. ; LXXVIII, 32 et s. ; LXXXIII, 23
et s. ; LXXXVIII, 10 et s. ; II, 23 ; IX, 78 ; XIII, 35.
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7

« fonctions inhérentes & leur nature, s’ils' ne font auc}xn
« tort ni aucune violence & leur pfo;ctzam. Ce’s besoins
« sont, en somme, 1a conséquence inévitable d’un orga-
« nisme dont Dieu est le seul auteur » (). ‘
Achari et beaucoup de théologiens ne se.so'nt guere
élevés au-dessus d’une exégese lourdement l}t?erale. Iﬁe:s
Motazélites et les penseurs soumis au% traditions 111e é-
pistiques ont donné du Paradis fat de I'Enfer musu m;:_,
des interprétations plus spiritualistes (2).'Da,ns.se§s enh "
tiens confidentiels, Benalioua comm.entalt logm’lond al
ladjienne : i1 y a les Elus bien-aimés, gratifiés , elz
pleine volupté béatique, et le commun des croyants, i,l i
simples ritualistes, les humbles serviteurs calu texgal,1 flkh
retrouveront seulement le paradisi d’Adam ().'.Le o etl o
ajoutait que les premiers diSparalssent,ilans l'irra iati "
divine, avec la jouissance ineffable d’étre enfin reun

3 la Substance infinie. . .
Il pensait, avec Achari, qu’il. n’y-a I’)as.de peine ztef)-
nelle (*). Il approuvait Ghazali qui redul’t le « po " u,
fin comme un cheveu et plus tranchant gu un s;bre, (:1 !
les réprouvés tombent dans V'Enfer, au s?rmbo 1}(3ue'sent
tier ou, entre leurs tendances contradictoires, ¢ emine

péniblement les justes (*).

Les obligations fondamentales du Croyant. — 11y 3,
écrit-il, cing obligations dans l’Is}am : la ‘chahada.(;:roe-
fession de foi musulmane), la priére, la dime, le jeune,

le pélerinage.

-

(1) Houpas, L'Islamisme, 85,
(2) MassIGNON, Halladj, 11, 689 et s.
8) Ibid. 694 et s. L "
24; Dieu peut toujours pardonner. Coran, Iv, 116. uslztsen:lluz
* du chatiment n’existe pas pou.xi le‘t M;:&r:;:‘)e;; c;lgmfes,sé e
i fautes, pourvu qu'il al € 3 ;
(Sl%l:l?;das.ezﬁofdas, ap. cit. 81-82). Dans lf'e memesiens, GAUDEFROY
DEMOMBYNES, Institutions Musulmanes, 1re édit. D I
(5) Mednun, 126, cité par CARRA DE Vaux, Dja ,

Encycl. Islam, 17¢ liv. 1.026.

in

;
.
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On voit que Benalioua, comme beaucoup de sunnites,
ne retient pas la Guerre Sainte (*). L'Islam, dés son pre-
mier éveil, a soigneusement distingué entre les diverses
formes du Djihad. Le prophéte disait déja au soir d’une
razzia : « Nous sommes revenus du petit djihad, pour
entreprendre le grand djihad contre soi-méme ». Bref, la
plus haute signification de ce terme, c’est la lutte contre
nos propres passions, contre nos tendances a l'incrédulité
et au polythéisme. Cheikh Abdou a rendu cette distinction
familiére. Son Rissalat al Tawhid, d'une inspiration a la
fois si libérale et si orthodoxe, consacre tout un chapi-
tre & démontrer que I'Islam s’est surtout propagé par des
moyens pacifiques (?). Benalioua partageait ces opinions.
Il haissait, d’ailleurs, la violence. Il ne. croyait guére a
une conjuration européenne contre le Mahométisme. Rien,

disait-il, ne menace plus PIslam que certains Musul-
mans.

La Chahada. — Benalioua admet, contrairement a
P’opinion de beaucoup de théologiens classiques, que la
« Chahada » peut étre, 4 défaut de 1’arabe, dite dans
une autre langue. « Le responsable, écrit-il, doit témoi-
« gner qu’il n'y a d’autre Dieu que Dieu et que Moham-
« med est 'Envoyé de Dieu.... en arabe, si cela lui est
« possible. Sinon, il prétera le méme témoignage dans
« une autre langue, car le but en cela est la reconnais-
« sance de I'Unité de Dieu et de la mission de Moham-

(1) Clest, d’ailleurs, plus un devoir collectif qu'un devoir indi-
viduel. Cf. GAuperrOY-DEMOMBYNES, Inst. Musulmanes, 109 et s.

(2) Rissalal al Tawhid, trad, Michel et Moustapha Abdel Razig,
123 et s. « Nous voyons que la rapidité avec laquelle s’est répan-
« due la religion musulmane, et I’empressement que mirent les
« gens de toutes les religions & se convertir &4 elle, sont dus & la
« clarté de ses dogmes, & la facilité de ses préceptes et a I’équité
« de ses lois.. I1 ne se passa pas beaucoup de temps qu’on vit
« des foules nombreuses appartenant aux différentes religions,
« adopter ses dogmes en toute connaissance de cause et sans qu’'il
« y cut une épée derriére lui, ni un prédicateur le précédant... »
(p. 128) cf. également 116 et s.
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‘« med..... » (*). Le Cheikh nous avoua ne voIr aucun

inconvénient  la traduction du Coran en francais, voire
en berbére. Quelle hardiesse ! le Coran est un livre ré.vélé,
et dans la larigue de Dieu. Il y a méme toute une sc{ence
de la récitation, qui régle l'articulation consm}anthue,
le role des gutturales, la nasalisation, la durge de la
pause aprés chaque versel (®. Et l'on se souV1er.1t dfas
furieuses polémiques qui accueillirent la traduction du
Coran en langue turque. L’Université d’El Azhar nox‘nma
une commission d’Oulémas pour élucider le; probléme.
Aprés de longues délibérations, on émit Pavis « que la
« traduction explicative du sens du Coran est permise,
« a la condition que cette traduction ne prenne pas le
« nom du Coran tout court.... Mais la reproduction du
« Coran mot pour mol n'est pas permise..... » (%).

La priere. — Clest ici que Benalioua a -apporté au
malékisme algérien certaines dérogations (*).

« La priére, écrit-il, est considérée comme la .paIA‘ole
« de ’homme adressée & Dicu » (°). Mais elle doit &tre
un élan du cceur. Benalioua proscrivait le formalisme
ritualiste qui a remplacé, pour beaucou;.)' de Musul.mal'ls
algériens, la fraiche spontanéité de 'oraison. 1l es:[lmalt,
avec Halladj, « que les rites du culte ne sont pas 'essen-
« tiel de la religion ; ils en constituent les moyens, ce
« sont les instruments que Dieu nous fournl't‘ pour
« atteindre aux réalités » (°). La religion, di?il.it—ll, n'est
quun guide (). La priére n’est pas un nllifnetlsme sans.
pensée. Il faut penser et sentir Dieu. L'élément capital,

(1) BeNALIOUA, Guide.... 5. )

(2) Cf. Ben Cnexes, Tadjwid, in Encye. Islam, liv. K. 631 et s.

(3) El Ahram, 6 mars 1932. ‘ .

(4) ‘Pour la priére, cf. WeNsINCK, Salaf, In Encycl. Islam, liv. B.
99 et s.

(5) Guide..., 8.

(6) MassicNoN, Halladj, 11, 775. ) '

(7) Interview du Petit Oranais, 6 janvier 1924,

[y
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c’est la présence attentive du cceur, le hudur al Kalb de
Ghazali (*). Mieux vaut, concluait le Cheikh, une orai-
son sans génuflexion, qu’une génuflexion privée d’ame.
' Les canonistes algériens reprochent 2 Benalioua ses
infractions au formalisme traditionnel.

a)‘Et d’abord, il ne parle pas de la Sutra. « ....Le
« fidéle s’assure qu’autour de lui le sol n’est point souil-

« 1é et qu'il peut y accomplir valablement les rites de-

la Priére : il limite son enceinte sacrée en fichant &
terre devant lui sa lance, disent les anciens textes,
« 011 simplement en y plagant tout objet bien visible :
« c’est en deca de ce point qu’il posera son front sur le
« sol dans la prosternation. Si un étre humain ou un
« an.imal passait dans cet espace consacré, durant sa
« priére, celle-ci serait nulle » (?). Telle est la Sulra.
Benalioua n’en fait mention nulle part, bien qu’il y
satisfit personnellement.

.b) Il n'est pas assez rigoureux quant i l'heure des
cinq priéres obligatoires. C'est ainsi qu’il admet la vali-
dité du dhor jusqu'au moment de l'dseur (3). Il écrit,
@’autre part : « Quel que soit le moment que le respon-
« sable ait choisi dans la latitude qui lui est laissée,
« il est considéré comme ayant fait ses priéres en leur
« temps » (4.

Or, ’horaire de 'oraison a été trés soigneusement fixé.
I:]t il y a 1a beaucoup plus qu’un scrupule de minutieuse
htu'rgie. « De peur que les priéres musulmanes, coin-
« cidant avec un phénoméne solaire, soient prises pour
« des actes d'idolatrie a 'adresse du soleil, on a prescrit
« aux fidéles de ne commencer leurs oraisons du ¢obh

(1) WeNsiNck, Salat, op. cit. 108.

(2) Gauoerrov-DEMOMBYNES, Inst. Musulmane 69. H
L'Islamisme, 124. WensiNck, op. cit. 102. s ToUmS
(3) Elle doit avoir lieu, réglementairement, aussitét aprés midi
, s midi.
Cf. Gaudefroy DEMOMBYNES, op, cit. 66-67. P '
(4) Guide..... 8.
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« et du maghreb que quelques instants apreés le lever et
« le coucher de l'astre. De méme pour le dohor..... » ().
Sans doute, admet-on pratiquement un certain délai pour
la priére ; mais les rigoristes reprochent a Benalioua
d'avoir 6té trop libéral a cet égard et d’autoriser ainsi
la confusion des salat dans le temps.

¢) Benalioua a démenti plusieurs fois le fait que, pen-
dant la priére, ses disciples se tournent vers Mostaganem
et non vers la Mecque comme le veut la tradition musul-
wane. Il a lui-méme, dans son Guide, insisté sur l'obli-
gation de regarder dans la direction de la Ville sacrée (3).
Il est cependant prouvé que beaucoup de ses Khouans,
ceux du département de Constantine notamment, s’orien-
tent pour prier vers Mostaganem (?). Et Hassan Ben
Abdelaziz, n’écrit-il pas en toutes lettres, dans son apo-
logétique aliouenne : « Mostaganem est devenue la Kibla
pour les pélerins » (*).

d) La tradition malékite algérienne a soigneusement
réglementé les poses successives du croyant durant la
priere. 11 doit réciter la Fatiha debout, les mains allon-
gées. Or, et c'est sur ce point qu'il a été le plus vive-
ment attaqué, Benalioua preserit de « placer les mains
sur la poitrine, tenant avec lindex et le pouce de la
main droite le pdighet de la main gauche » (*). Il con-
seille méme le croisement des bras. C'est la une pra-
tique des Hanéfites et le Cheikh a dfi se défendre, pour

* légitimer son attitude, dans son livre Nour El-Atmid

Fi ouda el yed ala el yed. On lui a reproché de pratiquer
le Kabd (qui consiste a saisir la main gauche de la droite

(1) DesparMET, Ethnographie traditionnelle de la Mitidja, in Rev.
Africaine, 1°* trim. 1918, 33.

(2) Pp. 6 et 9.

(3) Rapport Préfet Constantine 13 juillet 1921. Note d’un notable
indigéne, 3 juin 1927.

(4) Qaoul El Maarouf, 24.

(5) Guide..., p. 10.
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dés le début de la priére), aussitot aprés la formule
sacramentelle « Allah Akbar », abandonnant ainsi le
sedl par lequel on raméne les bras dans le sens verti-
cal (*). Quoi qu'il en soit, la plupart des affiliés de Ben-
alioua croisent les bras sur la poitrine avant le premier
rekad (%).

Aucune innovation quant a la dime, au jeline et au
pélerinage (°). Mais le véritable croyant, suivant Ben-
alioua, ne doit pas perdre de vue que ces obligations
enveloppent un sens mystique secret. Le jelne, c’est
Pextinction des désirs humains pour mieux recevoir
Dieu, le dépouillement psychologique qui permet de
recueillir une parcelle du souffle divin. Le pélerinage,
c'est l'itinéraire vers I'Un, avec ses rites consacrés qui
comportent tous une signification symbolique. Aller a
12 ‘Mecque est louable disait le Cheikh ; mais c’est sur-
tout le voyage de D’esprit vers la maison d’Allah qu’il
faut réaliser. C’est 'ihram de la pureté qu'il faut revé-
tir. C'est le péché qu’il faut fuir, comme on fuit préci-
pitamment d’Arafat. Et le Zemzem n’est que le puits de
la Vérité éternelle ou ’dme viendra toujours s’abreuver.

Le Christianisme et Benalioua. — Une importante
question reste & résoudre : celle de l'adhésion de Ben-
alioua au mystére chrétien de la Trinité.

Suivant un dessein qui lui est attribué, tant par cer-
tains Catholiques que par ses ennemis Indigénes, Ben-

3

alioua songea a préparer une entente entre le Christia-
nisme et I'Islam, en demandant au premier d’abandon-

(1) Rapport d’Aflou, 3 octobre 1921. Cette obligation parait
démentie par les prescriptions du Guide.

(2) Rapports Préfet Constantine 13 juillet 1921, Préfet Alger,
25 aolt 1921. Renseignements sur Benalioua de Mostaganem,
,27 aotit 1921. Rapports Préfet Constantine, 2 aott 1930 ; Préfet
d’Oran, 14 juin 1930,

% (3) Guide, 17 et s.
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ner, ou du moins d’interpréter le dogme de la Trini‘té.
Ce programme fut vivement discuté dans un'Cor.lgrfes,
au sujet duquel la Semaine Religieuse d’Oran écr}valt :
« Ce Congrés est lindice d'un esprit nouveau qul peut
« rapprocher du Catholicisme les Musulmans, ou l‘es en
« éloigner, selon la direction qui sera donnée a ces
« assemblées et 3 d’autres réunions du méme carac-
« tére » (1). On savait, d’autre part, qu'en visitant ses
affiliés du département de Conslantine, le Cheikh av.alt
révélé son admiration pour ’Evangile, et manifesté I'in-
iention de le faire traduire en arabe vulgaire pour le
divulguer dans les douars (*). On signalait aussi ses
relations amicales avec certains ecclésiastiques. L'un de
ses critiques les plus acharnés blama l’'usage de I’encen-
qoir dans les cérémonies aliouennes, et le fait que les
Khouans du Cheikh tiennent ostensiblement le chapele.:t
3 la main, au lieu de le porler suspendu sur la plo'}trl—
ne (*). En méme temps, les néo-wahabites algériens
I'accusaient, toujours & propos du chapelet, de propager
13 une bidad non prévue par le Prophéte (*). .

Il est, en somme, arrivé a Cheikh Bena'lioua la ~n?em’e
aventure qu'a Ghazali & qui on a, de nos jours, attribue,
un peu précipitamment sans doute, l’acceptatlfyrll de lz}
Trinité chrétienne. M. Louis Massignon, se référant a
un manuserit de Constantinople dont il a publié I'analy-
se et des extraits caractéristiques, montre que cette

(1) Semaine religieuse d’Oran, 8 février 1930.

(2) Rapport Préfet Constantine, 13 juillet 1921
(3) Atsman Ben El Mekx1 « El Mirat Fi Idehar Ed dalalat d»,
Tunis, 1927, reproduit et critiqué dans le Qaoul El Maarouf de
A le chapelet serait d’origine hindoue
i GoLDpzIHER, le chapele ,
(V(C?J')leizlzl;l‘;aer:lt, 165). D’abord combattu dans ‘l’Islam, gOIiDZlHE.R,
Dogme..... 136. Cf. du méme auteur, Le Rosaire dans Ulslam, in
Rev. Hist. Religions, 1830, XXI, 295 et s. I1 est .A”rema.rql.xer ql;e
chez les Derkaonas, ordre auquel fut d’abord affiliée Benahou;,%e
. chapelet doit se porter au cou. {Rinn, Marabouls et Khouans, ).
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assertion repose sur « un blocage intentionnel et rusé »
de citations par le jacobite Ibn Al Tayeb (2).

!nut’ile de rappeler la condamnation formelle de la
Trinité prononcée par le Coran (*). La Trinité est une
fo.rme du Shirk. C'est I'association d’un compagnon A
Dieu, une modalité du polythéisme. Ce n’est pas une
Unité, c'est un tri-théisme. Si, comme I’a constaté
M. Bjorkman, le concept shirk n’apparail guére dans les
sourales de la période mekkoise, il va ensuite en s'accen-
tuant dans le livre sacré (3). L'Unité divine, vidée de
toute hypostase, est la pierre de touche de I'Islam.
« L’évolution de ce concept dogmatique primitif, telle
« quelle apparait dans le hadit, a conduit 3 flétrir com-
« me shirk non seulement I’altération extérieure de la
« foi a l'unité de Dieu, mais encore toute espéce de
“« culte qui n’est pas une fin en soi » (*). La Chahada
affirmation de 1’Unité divine, n’aurait d’autre sens que
Ja négation explicite de la Trinité (®).

(1) L. MassicNon, Le Christ dans les Evangil, i, i
Rev, des Etude.:z Islamiques, 1932, 1V, 523 etgs.eiig;£(:1’:iail:afi(z;lﬁt;2
part, & M. Asin Pavracios sur la prétendue reconnaissa{nce par
GHAZAL_I de la dogmatique chrétienne, M. Massianon montre que le
t(zxte‘mvoqué par M. Asin Palacios est up « simple exercice
d’hygiéne mentale » tendant non a mettre Jésus & la place du
Prophéte, mais & habituer le Musulman 4 une conception sans
cesse plus épurée du monothéisme {p. 524).

{2) Nombreux versets parmi lesquels : 1V, 11 ; ;

94, 152; IX, 31; X, 19, 29; XIX, 84 ef 3.6-' lg{fnv' 9737'9313
XXXI, 12; XXXIX, 4, 39 CXIL ’ R
{3) Walther BJorkMAN, Shirk, in Encycl. Islam, liv. G. 393

(4) GorbziHER, Dogme 317, Le Qoran i
. , w37, o« ne considére pas e
Jééslgs, !e Mystt}re'de-lunlon hypostatique, mais seulem}:ant l:
;;ot'ea“l)saté?n deiumon mystique.... » (Massicnon, Halladj, 11, 498
. - DB LANVERsIN, 4 1 i ” n, § ’
Fevrier 1934, 3 opr pologétique, in Terre d’Islam, japv.-
{5) « Dans la poésie de Mhammed Be
‘ 4 n Abd-er-Rahman, fonda-
« teur des Ralfmamya, Phomme aux deux tombeaux, Bouqol?rian
« ggnltéla zaouia est &' Bounoh, en Kabylie, on y définit ainsi « la’
« Djaldla » ou récitation des milliers de fois, par les « Khouans
« (a_dlllérent§ de la Confrérie) de la « formule ou chahada ». La
« dja ?I‘a, lfsous-n,ous page 97 de la Régle des Rahmaniya, a cette
« signification : c’est la négation, dans la divinité, d'un autre que
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Le Cheikh Benalioua fut, dés lors, inculpé de la plus
grave hérésie de I'lslam.

Bien qu’il s’en soit dprement défendu et qu'il ait tou-
jours excipé de son monothéisme, nous avons tenu a
consulter I'un de ceux qui l’ont le mieux connu et avec
qui il eut d’amicales et longues controverses. Nous don-
nons un extrait de la lettre qu’a bien voulu nous adres-
ser le Pére Giacobetti, des Péres Blancs.

« Saint-Cyprien (Algérie), le... mars 1936.

« ...Je vous dirai ce que j’ai eu a discuter avec le
« Cheikh Benalioua avec lequel j’ai eu d’excellentes
« relations, comme avec tous les chefs de zaouias que
j'ai renconirés sur mon chemin.

« C’était au mois de juillet 1926. Appelé a Louvain,
pour une conférence sur les confréries religieuses
- musulmanes, je rencontrai le Cheikh Benalioua qui,
lui, se rendait avec plusieurs « foqara » de sa confrérie
a l'inauguration de la mosquee de Paris.

« Assis sur une peau de mouton, il se reposait sur le
pont des secondes du bateau qui nous transportait a
Marseille.

« Nous causimes longuement et amicalement.

« Le Cheikh me montra un ouvrage qu’il préparait
sur 'entente entre Francais catholiques et musulmans.
Dans ce but il avait fait deux collections de textes.

« La premiére renfermait les textes du Coran qui
parlent de tolérance et de bonlé envers les contradic-
« teurs de Mohammed, au début de sa « mission »,
« lorsqu’il essayait d’attirer a lui juifs et chrétiens. Je
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« Dieu. « ma’and (1A ilaha ill-Allah) nafi al-oulotihiya’an ghairihi
« ta’ala ». Et l'auteur ajoute : « Cette formule est la citadelle
« inexpugnable de I'Islam : « h’agan h’ougin ». « C’est ma forte-
« resse, dit Moh’ammed ; et qui entre dans ma forteresse est &
« I’abri de mes chatiments (c’est-d-dire de D’enfer) ». (Pére
GiacoBerTl, in Union catholique indigéne, aoGt’ 1935, 3).
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sabre » qui abroge tous ces versets. Il ne sut que me
répondre. -

« Dans la seconde, il avait réuni tous les témoignages
« des auteurs « savants et philosophes » européens qui
« ont rendu a PIslam un tribut d’admiration. On sait
combien sont précieux, aux yeux des musulmans si
pauvres en preuves de leur religion, ces éloges portés
par des étrangers en sa faveur.

« I1'me demanda si je ne pouvais pas collaborer avec
lui pour lui traduire en frangais ces différents textes.
J’acceptai en principe.

« Pour terminer notre conversation amicale, le Cheikh
me demanda si les chrétiens ne pourraient pas s’enten-
dre avec les musulmans pour ne former qu’une seule
religion (*). '

« Il me dit : « Renoncez au mystére de la Trinité et
a celui de I'Incarnation. Plus rien ne nous séparera ».
En effet (c’est le P. Giacobetti qui parle), les musul-
« mans, dans leur formule, nient explicitement la Tri-
« mité : « Il n’y a de Dieu qu'Allah » signifie explicite-
« ment d’aprés tous les savants de P'Islam : « Il n'y a
« pas trois personnes en Dieu ». L'Islam feint de croire
« que nous admettons trois Dieux et que nous sommes
« polythéistes. Rien de plus faux. Le « Dieu unique »
« de I'Islam, c’est la négation explicite de la Trinité.

« Par voie de conséquence, ils nient la divinité de
« Jésus-Christ, que nous croyons étre le Fils de Dieu
« fait homme. Pour I'Islam, ¢’est un simple serviteur de
« Dieu. Ses miracles éclatants ne comptent pas a leurs
« yeux pour prouver sa divinité, alors que Jésus ne les
a faits que dans ce but bien spécifié.
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(1) Préoccupation fréquente chez Benalioua. Rapport Préfet
Constantine 13 juillet 1921. Témoignage de Mohammed Larbi Ben
Belkacem, 27 décembre 1922. Note d’un notable indigéne, 3 juin
1927. Rapport SOreté départementale Alger, 19 septembre 1929.

lui demandai comment il interprétait le verset « du
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« Je répondis & Benalioua que ¢'il voulait avoir cette
paix avec les chrétiens, il n’avait pas a leur. demander
« de se suicider. Car c’est cesser d'étre chrétien que d.e
renoncer aux deux principaux mystéres de leur reli-
« gion. o :
« Il me répondit par cette explication ingénieuse :
‘Mais les Juifs de I'Ancien Testament ne croyaient pas
explicitement & la Trinité et, pourtant, ils étaient dans
la véritable religion. . _
« Oui, répliquai-je, ils n’avaient pas la notion exph-
cite de la Trinité, mais ce mystére a bien des pOll.ltS
. d’appui dans la Bible et jamais les Juifs de ’Ancien
Testament ne l’ont nié comme le font les musulmans.
« Les faits et les preuves de I'Evangile témoignent avec
« la derniére évidence que Jésus s’est donné comme
« Fils de Dieu et que le Saint-Esprit s’est manifesté
« d'une maniére éclatante.

« Nous nous quittdmes bons amis. _

« Le Cheikh tint compte de notre conversation et en
« paria dans ses écrits. 11 n'avait pas oublié le passager
« qu'il avait rencontré sur le pont d’un bateau..... ».
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Ce témoignage est irrécusable. Benalioua, loin d’adhé-
rer a la Trinité, en demandait au contraire l’abandfm au
christianisme. La vérité est que le Cheikh nogrr{s?alt,
a I'égard de toutes les religions, une avide. curiosité. Il
semblait avoir, des données scripturaires, voire de la Atra'-
dition patristique, des notions assez étendues. .Il goutait
particuliérement I’Evangile de Jean et les Eplt.res pau-
liniennes. Son sens métaphysique, fort délié, lui per{net-
tait de concilier le concept de pluralité avec celul de
’Unité des trois « personnes» dans une identité consubs-
iantielle. Il admettait la possibilité conceptuelle d’un
Dieu. 1l la rejetait toutefois. Mais sa compréhension fit
croire a son adhésion. _

Il n'en reste pas moins qu’il fut toute’sa vie — com- -
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me beaucoup de mystiques musulmans — profondément
troublé par la hantise de Jésus. Les Evangiles lui étaient
familiers. Il s’était, au cours de patientes méditations,
nourri de leur enseignement. Un jour qu'on analysait
devant lui les conjeciures de l'exégése moderne, de
Strauss a4 M. Guignebert, il révéla son dédain du eriti-
cisme religieux. Qu’importe, dit-il en substance, que
I’Evangile de Jean soit ou non apocryphe et qu'on ne
s'accorde pas sur les synoptiques ! Dieu n'a que faire
de nos amusettes philologiques. La Révélation est bien
obligée, pour se manifester, d’emprunter les meeurs et
le vocabulaire d’une époque. Elle a procédé d’abord par
miracles (*) pour frapper les sens grossiers d’'une huma-
nité primitive. Aujourd’hui, ses interventions vont plutét
a l'ame. Et Benalioua s’avouait vivement impressionné
par le cas d’Ernest Psichari, le petit-fils de Renan, parti
du dilettantisme agnostique de sa génération pour abou-
tir a la Foi.

{1) La théorie islamique du miracle : suivant Goldziher, le
miracle est réservé 4 Dieu, le Prophéte n’ayant & cet égard aucun
pouvoir. GoLpziHER, Culte des Saints, 259. Il cite divers versets :
VI, 14 — XXXIII, 21, 45 — VII, 188 — VI, 50 — XVII, 95, 96.
C’est la tradition et la dogmatique qui fit du Prophéte un thau-
maturge et devin (ibid. 263). Cf. Ien KHaLDOUN, Prolégoménes, I,
189. Opinion d’Averroés, L. Gaurnier, Théorie d’Ibn Rochd, 125
et s, 146 et s. Théorie de Baqilani, MassienoN, El Halladj, 1, 365.
Voici la théorie de Cheikh Abdou : « Rationnellement, le miracle
« m’appartient pas & la catégorie de I’impossible, car il n’y a
« aucune preuve qu’une déviation des régles de la nature, telles
« que nous les comnnaissons, soit impossible.. Etant donné le
« dogme que le Créateur exerce Sa puissance et Sa liberté en
« toute plénitude, il nous est facile d’admettre que rien ne
« Pempéche de donner aux contingences la forme qu’il Lui plait
« et de les soumettre aux causes que son Omniscience a
« fixées.. » (Rissalat Al Tawhid, trad. Micuer et Mustapha
ABDELRAZIK, 58, 59). Abdou fait toutefois une réserve : Dieu seul
et les Prophétes peuvent accomplir des miracles. On n'est pas
tenu de croire aux miracles_des Saints, p. 140.

— 4 -

-

LA CONFRERIE

Une préeision est tout d’abord nécessaire. .

La confrérie religieuse, de type oriental, n‘exlstc.a pas
en Algérie. — Avec de Neveu et Brosselard, apparals?ent
les premiéres études sur les zgouias et les congrega-
tions, que ces auteurs assimilent aux établissements ou
associations confessionnelles de la Métropole. Plus tard,
avec Rinn, Depont et Coppolani, la notion de confréri(? se
complique. On y incorpore le Soufisme d’ou p.rocéderalerjt
les prémisses, la métaphysique, des « Tarlkat. » alge-
riennes. On les convainc d’occultisme, d’ésotérlsme,‘ de
panislamisme. Chaque Zaouia devient, dz%ns ce systéme
importé d’Orient, un centre de conspiration xenophobe.
Or, il n’y eut jamais en ce pays qu’un mar.aboutls-m.e
ramifié, qui s’est parfois organisé en associatloné, {nals
qui n’eut que de lointains reflets du mysticisme a51.at1que.
Maraboutisme, d’une trés riche hagiographie, mais sans
préoccupations métaphysiques, engagé jusqu’a m}—-corps
dans la forte glébe du Maghreb. Maraboutisme qul subs-
titue au Dieu décharné de I'Islam des messages vivanis
de 1a Divinité. Maraboutisme qui carnalise I'Idée et la
rend sensible au cceur. Borné, par exemple, et tout
utilitaire ! .

Tel fondateur d’un ordre nouveau, edi-il I’orthodoxie
Tun Achari, la divination pascalienne d'un Ghazali,
sera moins estimé comme animateur d’une doctrine que
comme fabricant d’un rituel. Mieux vaut, pour réussir,
colorer un grain du chapelet, que de co.nstrllire une
apologétique hardie. I, Ghazali le subtil eut .moms
fasciné les foules que I'ignare Bou Baghla. Et si B(?n-
alioua suscila dks enthousiasmes délirants, ce fut moins
par sa théodicée, \que par son irradiation personnelle.

Le maraboutisme absorbe la confrérie, la purge de ses
ferments orientaux) Il la berbérise, la ﬁlt/re, la tempére,
la cloisonne. Rien de celte pieuse méditation idéaliste
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qui se repait, en Syrie, de la pensée d’un Abdelkader
El Djilani. Mais la thaumaturgie, les cultes agraires, le
naturisme ; pour tout dire, une religion de paysans,
évidemment faciles au merveilleux, mais qui transposent
dans la foi le réalisme rural de la race. Le Dieu cham-
pétre prime tout.

Tel est le sens que nous donnons & Ja confrérie algé-
tienne qui, dés la seconde génération, devient une sim-
ple association maraboutique, une gens groupée autour
des descendants du fondateur.

Le cmoix p’un MAITRE

Il est indispensable, pour le Néophyte, de choisir un
Maitre doué de l'investiture divine.

En effet, pour parvenir 4 la contemplation de I’Essence,
éviter les piéges diaboliques, le débutant a besoin d'un
directeur spirituel, porteur de I'Illumination. Suivant
Margoliouth, Chadeli donnait & ses disciples la faculté
de suivre un autre Cheikh (*). Mais il ne saurait y avoir
d’individualisme dans la recherche de Dieu. Il y a, en
effet, toute une. patiente pédagogie théopathique, & la-
quelle le profés doit se plier, sous les ordres d'un chef
expérimenté. « Méthode théorique et idéale.... pour gui-
« der chaque vocation, en tragant un itinérarium mentis
« ad Deum, menant a travers diverses étapes psycholo-
« giques a la pratique de la Loi révélée jusqu’a la Réa-
« lité divine » (?. Seul, Benalioua aurait pu étre dis-
pensé de cet apprentissage. « Car s'il a eu un directeur
« gpirituel, en l'occurrence Sidi Mohammed El-Hebib
« El-Bouzidi, originaire de Mostaganem, c’est pour obéir
« & la régle. Comme nous I’avons expliqué, ce patronage

(1) MancouvioutH, Shadhiliya, in Ency. Islam, liv. E, 257,

(2) MassioNon, Tarika, in Ene. Islam, liv. L, 700. Importante
étude donnant la liste compléte des confréries en 1929.

-
<
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« et nécessaire et obligatoire, méme pour ceur qui, au
« début de leur noviciat, pewvent atteindre les plus hau-
« tes cimes des connaissances religicuses et doués de
« Pillumination innde et exclusive » ().

Ou le néophyte va-t-il chercher ce Maitre sPiri‘tuel ?
Est-ce parmi les chefs des Zaouias contemporaines ?
Non. Bien avant les Néo-Wahabites, Benalioua et ses
premiers affiliés ont fait une apre critique des mét!mdes
du soufisme algérien. Ils ont dépeint certains chioukh
vivant exclusivement sur le prestige de leurs ancétres,
oublicux des nobles devoirs de I'Islam, acharnés a de's
hasses intrigues d’intéréts et insoucieux de spiritualité.
« L'avénement d’'un Directeur spirituel qui continue la
« chaine des saints, est le plus heureux des évén?ments
« qu’on puisse saluer ; malheureusement, au lieu de
« rechercher sa compagnie, les chefs de.zaouia se sont
« écartés de cette obligation et se sont’ égarés dans
« d’autres voies ; ils ont succombé aux mauvais pen-
« chants de leur 4me, sans vouloir comprendre les pre-
« ceptes des saints défunts dont ils se réclqment; plus'.
« navrant encore, ils les ont déformés et par un'e.volonte
« despotique, altéré les principes de leurs confr.erles cou-
« vertes 3 I'heure actuelle de leurs dépravations » (3.
Benalioua avait rapidement' décelé 1’évolution du'souﬁ[s-
me algérien, vers une anthropolatrie qui introdugt dans
I'Islam des cultes agraires et naturistes, des I‘lt(?S de
magie, tout un folklore local fortement teinté'de paga-
nisme. Les marabouts, en effet, ont pu étre et ils restent
encore, ca et 13, d’actifs agents du prosélytisme maho-
métan. Mais leur descendance, plus profondément enra-
cinée dans la glebe berbére, y a puisé des ferm.ents
d'individualisme religieux et ce gotit invétéré du s?h'lsme
qui caractérise le Maghreb. Jaloux de leur fief spirituel,

(1) Qaoul El Mdarouf, 19.
(2) Qaoul El Mdarouf, 19.
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Ies. lfl'arabouts se révélent hostiles & I'universalits d'une
rehgufn qui éteindrait leur prestige. Ils combattent les
tentatlv.es de rénovation et d’épuration qui mettraient
{eur primauté en échec. Et le véritable Islam n’a eut-
etr.e ],)as d’:e’nnemis plus insidieux que ces saints loI():aux
;]nlll ;0{;1't d.abord‘ Propagé, s’y sont installés, I'ont lente-

ent desorientalisé pour le berbériser. Les marabouts
ont désislamisé 1'Islam *).

« Avef: .impertinence, ils imputent leurs pratiques
« 1gnominieuses & leurs pieux ancétres, qui sont igno-
« c?nts e qui n’avaient cessé durant leur existence-
« d’enselgner le bien. L'Imam Sidi Ahmed Et-Tidjani
« s’adressant aux générations de ses khouans, a Jdit3
((: S:chelz ql’le Dieu, dans sa prescience et I'exercice de

vo opte, a voulu que les faveurs dont déborde sa

bont.e all.lent a laréopage des saints de chaque époque
Celui qui court vers les vertueux de son époque, en vie.
: ;Ele)mbres”d'e l'auguste ?réopage, quiconque recherchej
p :‘ s0ciéts .et se réfugie en eux, regoit par leur mé-
'1a 10n partie de ces faveurs ; s'il s'écarte des ver-
‘veux de son temps, se contentant seulement des pré-
« ceptes. des saints défunts, il se met dans le cas du
« réf:alcltrant qui se détourne d’un Prophéte contempo-
« rain, sous prétexte qu'il obéit aux lois des Pro hétes
« antérieurs : celui-13 encourt I’hérésie » (2). &
'Un.se:ul guide est possible 4 notre époque, I'unique
dépositaire de I'Essence divine au XXe siécle, , !

« Cest I'illuminé par Dieu, la source des connaissan-
« c’es et des sciences mystiques, le pilier de la sagesse
« 'auteur é&prouveé de miracles, le détenteur du grand’

—_—
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orthodoxie et qui se
I'Islam.

(2) Qaoul E! Mdarouf, 20,

ux marabouts, persuadés de leur i
x arfaite
ralent désespérés de se sentir en mgrge de
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Nom et le seul capable de le révéler, Abou El-Abbés
Sidi Ahmed Ben Mostefa Ben Mohammed Ben Ahmed
Ben Mohammed Ben El-Hadj Ali, lequel était connu
de son temps sous le nom de Benalioua..... (*). Nous ne
« ne sommes pas de ceux qui se glorifient de servir un
« saint parce qu’il aura atteint 4 la perfection ou accom-
« pli des miracles et disposé de pouvoirs surnaturels.
« Nous disons seulement qu’il est 'unique de son temps,
« le seul directeur spirituel en vie, le seul qualifié pour
« initier ses contemporains » (?).

L’histoire religieuse du Maghreb est pleine de ces
vocations qui, par une étonnante loi d'équilibre, sur-
gissent périodiquement, dans le temps et dans I’espace,
comme si I’étroit réalisme de la race se libérait de la
terre pour s'élancer vers le ciel. La Kabylie se paganise ;
la vallée de la Seybouse oublie Dieu; le bas Chéliff
perd sa foi ; les montagnes de Boghari et la région de
Mostaganem s’éloignent de I'Islam. Et 'on voit apparai-
tre tour a4 tour Sidi Abderrahmane, Amar Bou Senna,
Ben Tekouk, Cheikh Missoum, Benalioua, par une sorte
de phénoméne cyclique dont le rythme ne laisse pas
d’étre surprenant.

Encore faut-il s'imposer a la foule berbére, & la fois
rajlleuse et crédule. Les apologistes de Benalioua s’y
emploieront. « L’histoire est remplie des révélations de
« ces fondateurs de Confréries qui appellent 3 Dieu et
« par le chemin mystique ménent 4 ’Union. Notre Cheikh
« Benalioua peut revendiquer en cela la plus large part.
« En effet, par sa grande science et par ses grandes ver-
« tus, il a obtenu, en un laps de temps trés court, des
« résultats tels que beaucoup de ses disciples sont arri-
« vés 4 cet état de béatitude qu'on appelle « EI-Ous-
« soul », Sa Confrérie étend, & I'heure actuelle, son
« prestige sur toutes les contrées ; ses ceuvres guident

=

~

-~

1) Ibid., 11.
2) Ibid., 18.
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« et éclairent les gens de toutes les provinces et surtous

« I’Algérie et les pays voisins. De tous les recoins, les
« pélerins affluent en grand nombre pour recevoir, dans
« la retraite (Khaloua) l'initiation et se rafraichissent
« dans la mer des réalités mystiques. Mostaganem est
« devenue pour ces pélerins la kibla. Grice 4 ces révéla-
« tions, les infidéles se sont convertis en grand nombre
« & IIslam. Au début de sa mission, notre Maitre n’a-t-il
« pas déclaré : « Le Prophéte m’a dit, d’'un langage
« clair : « Je te fais triompher ». Ses contradicteurs, 2
« I'époque, lui avaient demandé la preuve de cette inter-
« pellation. Cette preuve, c’est la naissance, le dévelop-
« pement et ’extension spontanée de sa Confrérie » (*).

Mais cette ivresse d’apologétique ne suffit point. Encore
faut-il que le Cheikh apporte ses titres de sainteté. Il
convient qu'il justifie de la provenance de ses ondes spi-
rituelles. C'est 14 qu’interviennent les « appuis » et la
chaine mystique qu'on a justement rapprochée de la
chaine dorée néo-platonicienne (*). La chaine est double
(silsila, shadjara) (*). Elle tend A « rattacher, comme cela
« se fait dans les hadith, la chaine des maitres en mys-
« tique a I'enseignement direct du Prophéte » (*). Tous
les chioukh algériens ont soigneusement, anneau par
anneau, forgé leur silsila.

Si I'on croit ses fervents, Benalioua aurait pu s’en
dispenser. N’a-t-il pas directement regu Iinvestiture
divine ? « C’est le Prophéte lui-méme qui la, de vive
« voir, chargé de sa mission » (). Qu'importe ! Hassan
Ben Abdelaziz établit la double chaine aliouenne. On
constatera que si les prémisses spirituelles du Cheikh

(1) Qaoul El Maarouf, 23, 24.

(2) Deront et CoprouaNi, Les Confréries religieuses Musul-
manes, 93.

(3) MassigNoN, Tarika, op, c., 701,
(4) MassigyoN, Tasawwuf, in Encyc. Islam, liv. L, 718.
(6) Qaoul El Maarouf, 18.

.
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plongent dans le Derkaouisme et le Chadelisme, le ligna-
ge différe profondément de celui qui a été donné, pour
ces deux confréries, par Rinn, Depont et Coppolani, et
M. Odinot (*).

SiLsiLa L OuErD

« Le Cheikh Sidi Ahmed Ben ElI Hadj Mostefa Ben-
« alioua, fondateur de 1'Ordre, du Cheikh Sidi Moham-
« med Ben EI-Habib El-Bouzidi, de Mohammed Ben
« Kaddour El-Ouakili, de Sidi Mohammed Ben Abdel-
« kader El-Bacha, de Abi Yazi El-Mouhadji, du grand
« Maitre El-Arbi Ben Ahmed Darkaoui, fondateur de
v I'Ordre des Derkaoua, de Sidi Ali El-Djemel, de Sidi
« El-Arbi ben Abdallah, de Sidi Kassem EIl-Khassassi,
« de Sidi Mohammed Ben Abdallah, de Sidi Abderrah-
« man El-Fassi, de Sidi Youcef El-Fassi, de Sidi Abder-
« rahman El-Medjdoub, de Sidi Ali Sanhadji, de Sidi
« Brahim El-Fah’am, de Sidi Ahmed Zerrouk, de Sidi
« Ahmed El-Hadrami, de Sidi Yahya El-Kadri, de Sidi
« Ali Ben Ouafa, de son pére Sidi Mohammed Ouafa, de
« Sidi Daoud El-Bakhli, de Sidi Ahmed Ben Attallah, de
« Sidi Belabbés El-Marsi, de Sidi Abou El-Hassen Ech-
« Chadeli, fondateur de 1’Ordre des Chadoulya, de Sidi
« Abdesselam Bnou Machich, de Sidi Abderrahman El-
« Attar Ezzaiet, de Sidi Taki Eddine El-Fougeir, de Sidi
« Fakhr Ed-Dine, de Sidi Nourreddine Abou El-Hassan
« Ali, de Sidi Tadj Ed-Dine Mohammed, de Sidi Moham-

(1) Rinn (Marabouts et khouans, 236) indique, comme succes-
seurs algériens du Derkaoui, Larbi Ben Attia, de I'Ouarsenis, puis
les Ghlamallah de Tiaret. Voici la chaine, aprés le Derkaoui, par
Depont et CoppoLani {(op. cit., 505-506) : Mohammed El Bouzidi,
Hadj Abdelmoumen El Ghouari, Mohammed El Arag, Mohammed
Ben Ibrahim, Mohammed Ben Abdesselam El Ghomari, Hadj
Mohammed Ould es-Soufi, Habib Ben Amian, Mohammed EI
Miliani, Abdallah Ben Chouirek, Abderrahman Ould Tayeb. Pour
M. Paul Opinor (Importance politique de la Confrérie Derquaoua
in Rens. Col. Afrique Francgaise, n° 5, 1929) : Benalioua, de Cheikh
Bouzidi, d¢ Mohammed Kaddour, du Derkaoui.
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med Chems Ed-Dine, de Sidi Zaineddine El-Kazouini,
« de Sidi Ibrahim El-Basri, de Sidi Ahmed El-Marouani,
de Sidi Said, de Sidi Sadd, de Sidi Fath Essaoud, de
« Sidi Said El-Ghazouani, de Sidi Bou Mohammed Dja-
« ber, de Sidi El-Hassan Ben Ali Taleb, de notre Sei-
« goeur Ali Ben Ali Taleb, de notre Prophéte Moham-
« med »,

-
=

SiLsia EL Barara

« Chadouli de Sidi Mohammed Ben Harazem, de Sidi
« Mohammed Salah Ben Benassar, de Sidi Chouaib Bou-
« meddine, de Sidi Abi Yazi Mimoun EIl-Gharbi, de Sidi
« Ayoub Ben Said, de Sidi Mohammed Zinour, de Sidi
« Abdeldjalil, de Sidi Abdallah Ben Abi Bichr, de son
« pére Sidi Abi Bichr El-Djaouhari, de Sidi Abou El-
« Hassan En-Naouri, de Sidi Essiri Es-Sakti, de Sidi
« Mairouf El-Karkhi, de Sidi Daoud Et-Tai, de Sidi
« Habib El-Adjemi, de Sidi Mohammed ben Sirine, de
« notre Seigneur Anisse Ben Malek, de notre Prophéte
« Mohammed » (%).

LiturciE ET RrtueL

Benalioua fut, comme la plupart de ses grands prédé-
cesseurs, un habile psychologue. Sa propédeutique, sub-
tile et insistante, témoigne d’un sens profond des réflexes
mentaux. Il sait que nul ne s’improvise voyant, qu’il
existe une pédagogie de l'extase, une méthode expéri-
mentale pour conduire le néophyte au seuil du Divin.
On est frappé des étroits rapports qui relient la liturgie
de la plupart des Confréries aux Exercices spirituels
de Loyola. Les analogies sont telles que Muller trouve
ies origines de la mécanique ignatienne dans les ordres

(1) Qaoul El Maarouf, 40.
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o
mystiques du Maghreb (*). En fait, dans un cas comme
dans lautre, il s'agit avant-tout d'un rituel de répéti-
tions, admirablement agencé pour amener l'exercitant
a la pré-extase. Benalioua excellera, lui aussi, & cette
savante stratégie des &mes. Et cet inspiré, expert a
extraire d'un texte la plus haute spiritualité, ce Maitre
d’une mystique que sous-tend une métaphysique raffinée,
n’hésitera pas a faire appel aux cris, aux danses, a la
gesticulation frénétique pour ouvrir & ses disciples la
vision du Divin. Nul plus que lui n’a pratiqué la mné-
motechni¢ de 1'Absolu.

Mais précisément, c’est ici qu'interviennent les bla-
pies canonistes. Benalioua fut frappé de retentissantes
cxcommunications. Sa position, entre le maraboutisme et
le néo-wahabisme manarien, devint malaisée a tenir. Il
ne la conserva qu’a force de casuistique et de prestige
personnel.

De tout temps, les orthodoxes ont attaqué les prati-
ques confrériques, « leurs exercices surérogatoires et
« leurs dispenses, leurs costumes spéciaux (coiffures
« caractéristiques avec bandes de couleurs), leur usage
« des excitants (café, hashish, opium) et leurs jongle-
« ries, leurs croyances en Defficacité surnaturelle du
« talkin et de la baraka, leur soumission aveugle 2
« l'illuminisme individualiste et anarchique d'un supé-
« rieur irresponsable » (?). Toutefois, les théologiens
sunnites n'ont jamais définitivement condamné les Sou-
fis ; leurs excommunications ont surtout frappé l'école
moniste d'Ibn Arabi (%). Or, Benalioua s’y rattache. C'est
dire qu’il n’a pas été ménagé.

Le dikr. — Au début de son initiation, le novice doit
réciter le Dikr El Aam dont voici la formule :

(1) Herman MuLLER, Origines de la Compagni¢ de Jésus. Voir
1a discussion in Rev. Histoire des Religions 1898, t. 38, 415.

(2) MassianoN, Tarika, op. cit, 701.
(3) MassionoN, Tasawwuf, op. cit. 717.
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« Une fois : « Je me réfugie en Dieu contre Satan
« le lapidé »

« Trois fois : « Au nom de Dieu le Clément et le
‘« Miséricordieux » ;

« Une fois le verset : « Le bien que vous présentez a
« vos dmes, vous le retrouverez en Dieu plus grand et
« plus considérable. Invoquez la clémence divine. Certes,
« Dieu est clément et miséricordieux » ;

« Cent fois : « Je demande pardon & Dieu » (*).

Le dikr doit étre psalmodié d’une voix harmonieuse.
Benalioua a toujours attaché une extréme importance
& la douceur musicale de la priére. Il s'entourait de tol-
bas 4 la voix harmonieuse (*). Il prétendait que dans la
rusique flottent les dmes trépassées. Elle est, disait-il,
la voix qui nous les restitue. La mélodie ne fut jamais
dans sa pensée que le mystérieux appel des Morts.

Dans certaines régions, on termine les litanies par ces
mots : « Et le Cheikh El-Allaoui est le plus grand du
monde » (%).

Comme beaucoup de ses collegues, Benalioua préconi-
se l'emploi intensif du mot Allah, en insistant sur la
derniére syllabe qui doit étre indéfiniment prolongée (*).
« Le dikr, dit Benalioua, du nom de I'Infini Allah, est
« comme le va-et-vient qui affirme la communication de
« plus en plus compléle jusqu'a l'identité (sans doute
« D'identification) entre les lueurs de la conscience et les
« éblouissantes fulgurations de I'Infini » (*). M. Abdou-1-
« Karim Jossot I'a bien compris : « Le Cheikh des Al-
« laouias ne propose aucun intermédiaire ; par sa mé-
« thode, chacun a la faculté d’ascendre 1’'ultime sommet

(1) Qaoul El M@aarouf, 27.

(2) Rapp. Préfet Constantine, 2 aofit 1930. Rapp. Admr, El-
Madher, 31 décembre 1921.

(3) Rapport El-Madher, 31 décembre 1921.

(4) Les Kadrya, les Rafaia, les Derkaoua, entre autres. DEPONT
et CoppoLaNi, 157, 158, Rinwn, 247.

(5) ABpou-L-Karim Jossor, Le sentier d’Allah, 34.
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« et cette méthode consiste simplement & répétel: Allah !
« Allah ! » (3). Puis hou... hou... hou.:. (lui). .Il.est
curieux de rappeler ici 'une des prescriptions plotinien-
nes pour arriver & Dieu. « Lorsque vous pl:ononcez soln
« ﬁo-m, ou lorsque vous pensez a lui, .quutez w}n le
« reste ; faites absiraction de toul. Laissez 'ce simple
« mot : Lui. Ne cherchez rien & ajouter. Mais deman-
« dez-vous s'il ne reste rien que Vous n'ayez encoi‘e
« écarté de Lui, dans la pensée que vous en ‘a.vez » (3.

M. Otsman Ben El-Mekki, professeur a la thoun.a de
Tunis, a vivement critiqué ces pratiques (*). Le fait d'e
ne retenir que la derniere syllabe du mo't Allah, de reé-
péter hou... hou... hou... « est un .ge:mlssement qui
n'a aucun rapport avec I'invocation divine » (*). B(?n-
alioua a répondu dans son livre Allah (°) que son dikr
est tiré du Coran lui-méme.

Musique et danses. — M. Otsman ben ,}El M.ekki re-
proche également a Benalioua l'abus qu il f:&lt ‘de la
musique et de la danse dans ses exercices lltu-rglques‘.
Le Cheikh a écrit : « On a posé la question suivanie &
« limam Abou Hanifa : Que dites-vous des soufis ql{l
« s'extasient au son de la musique ? — Ils sont, répondit
« imam, parmi les hommes de Dieu ql}i entreront au
. Paradis avec leurs timbales et leurs ﬂ}ltes'. Le chroni-
« queur de I’époque qui a rapporté ce fait ajoute : Dans
« notre ville, il est une secte dont les ad.eptes ’z‘:lccompa-
« gnent leurs litanies par des danses,']usqua toml‘)e.li
« évanouis ; I'imam n’a jamais réprouvé leurs acte:q, i
« leur rendait visite et les comblait de f.aveurs ; il re-
« pondait a toutes leurs questions. Un jour, leur chef

-~

R —
) Ibid., 37.
(2) Ennéades, VI, 8, 21, trad. BREHIER. ) » 6 dans
(3) El Mirat fi idehar Ed Dalalat. Reproduit et commen
Qaoul El Maarouf.
(&) El Mirat, 21.
(5) lmpr. El-1tidal, Tunis.
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« lui dit : « Que dites-vous de certains musulmans qui se
« réunissent pour se livrer & des exercices liturgiques et
« invoquer 4 haute voix la protection des esprits du
« matin au soir ? Sont-ce des hérésiarques ? L’'imam lui
« répondit : « Nul n’a le droit de douter de la foi d’un
« musulman, méme s'il commet un péché mortel. Or, ces
« pratiques ne constituent pas un péché mortel » ().

Afin de répondre aux critiques de M. Otsman ben El
Mekki, Benalioua a multiplié les références. Car #’il
n’était pas I'homo juridicus que forme souvent I'Islam,
s'il dédaignait les controverses et la jactance des doc-
teurs, il savait au besoin s’enfoncer en plein fourré
scholastique.

Pour justifier les gémissements, les hurlemenis litur-
giques, I'évanouisseinent subit de certains fidéles, il
« n’est, dit-il, que de se reporter au Coran. Dieu a dit :
les croyants ce sont ceux dont le ceur frémit & Uinvo-
« cation de Dieu. » (Sourate VIII, verset 2). « On ne peut
« donc blimer un récitant qui gémit. « Le khalife Omar,
« ajoute-t-il, entendit un homme réciter ce passage du
« Coran : Certes le chdtiment de Dieu est certain. Le
« khalife poussa un grand cri et tomba évanoui. Ben-
« alioua cite encore le cas de Chafai : l'imam entendit
« un homme dire ce verset du Coran : Et ce jour-la, ils
- ae pourront proférer un mot, L'imam tomba évanoui.
« Le Cheikh invoque encore un hadith suivant lequel
« parmi les musulmans, il y a un groupe qui entrera au
« Paradis en sifflant comme les oiseaux » (*).

Pour la danse, Benalioua argue du précédent des Abys-
sins qui entrérent dans la mosquée « le jour de I'Aid, en
« dansant et en chantant selon leurs coutumes. Le Pro-
« phéte était présent et, derriére lu: :~ha les regardait
« curieusement. Une fois leurs danscs terminées, Mo-

2

(

=

(1) Qaoul ElI Mdarouf, 42,
(2) Qaoul El Maarouf, 35.
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« hammed les regut et ne Jeur adressa aucun repro-
9 1
« (lei‘:to;l‘ que, malgré une tradition suivant la}qulillllef
le Prophéte approuvait I'usage d’es chs:nts et dtes lﬁitam
ments, « la doctrine pu;"e de !Islean)l-ls(:x)le est po

ien l'interdiction de la musique » 7. ‘ .
' 11’;328: toutefois recommandé, et par le Prqphete: !1:1-
méme, de moduler parfaitement le Coran. Ma1;s qui te :;-
blira une distinction nette entre la modula’tlon el fe
chant ? Et Mohammed n’avait-il pas son.menestre dai-t
vori, Hassan Ibn Thabit ? (). — La} mus‘lque. lzlousmm
un jour Benalioua, n’a pas les.aretes séches ul’h
Fluide et coulante, comme un ruisseau, elle porte 'hom

me a Dieu.

La Khaloua. — L'une des principales, inm’)vations de
Benalioua, celle par laquelle il s:e§t deta‘che deis Il();r:
Laoua, c'est d’avoir repris en Algerie le rite dﬁ a léa)
Joua (retraite dans un ermitage, dans u'm.a salle 1so des,
usage autrefois pratiqué par la Confrérie turque de

atia (*).
Khl‘iclao?léophgfze se relire dans unc cellule. La seulefner;t
peut s'obtenir I'étincelle divine. La l?haloua, dlt' e
Cheikh, « est une cellule dans laquelle je place le. rec1—1
« piendaire apreés qu'il m’a juré de ne pas en SOI.‘tlI‘, 8'i
« le faut, avant quarante jours. Dans cet orinm?e, sor;
« unique occupation est de répéter, sans arret', ]oug e
« nuit, le nom divin, en prolongeant chaque fois la der-
« niére syllabe jusqu’a épuisemen.t du 's.‘ouﬂ'le.. Aupafra-

« vant, il doit réciter soixante-quinze I’f}llle. fois la for-

« mule de la Chahada. Durant la journée, il observe un

et

{1) Ibid., 40. v 360

{2) CArra DE VAUX, Penseurs.., 1V, 0. . ’

(3) R. DORFRANE, PIslam et la Musique, in En terre d’'Islam,
sept.-oct. 1933, 333 et s.

(4) RinN, 290 et s. DEPONT et CoppoLani, 369 et s, “
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« jetine rigoureux qu'il rompt seulement le soir.... Cer-
« tains fokaras obtiennent I'illumination soudaine, au

bout de quelques minutes ; il en est d’autres pour qui
cela nécessite plusieurs jours ; d’autres, plusieurs se-
maines. Je connais un fakir qui I'attendit huit mois.
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« mon cceur est encore trop dur. Finalement ses efforts
« furent récompensés (*). Pendant qu’il est en cellule,
le néophyte doit répéter le nom d’Allah jusqu’'a ce que
le sommeil vienne, sommeil rempli, disent les fervents,
de visions divines (?). En fait, la durée et les modalités
de cette retraite sont trés variables : 4 Djelfa, elle dure
sept jours, et pour les plus ardents, une quinzaine (%) ;
dans 1'Est, le minimum est également de sept jours (*).
Dans la région de Bone, aprés avoir dit soixante-quinze
mille fois la Chahada, I'impétrant répete pendant trois
jours le mot Allah (%).

A la suite de ces pieux exercices, I’affilié pergoit intui-
tivement le Divin. Certains assurent avoir, dans la cel-
lule, contemplé les personnages les plus fameux de
IIslam (°). Il en est méme qui ont vu le Prophéte et
Dieu en personne (7). Il convient d’ajouter que Benalioua
fut fortement soupgonné, a juste titre, selon nous, de
pratiquer I’hypnotisme dont il avait pénétré les secrets
durant son séjour en Orient (°). D’aprés une autre
thése, au sortir de la cellule, le disciple est pourvu de
I'image d’une circonférence, qu’il doit fixer attentive-
ment jusqu’d ce qu’une vision s’ensuive (°).

(1) Abdou-1-Karim Jossor, 35.

(2) Préfet Alger, 25 aolit 1921.

(3) Rapport annexe Djelfa, 5 septembre 1921,

{4) Rapport Constantine, 2 aotit 1930.

(8) Rapport de ’Administrateur de 'Edough, 13 mars 1922,
(6" Rapport Constantine, 13 juillet 1921.

(7) Rapport de I’Administrateur de Tébessa, 26 avril 1922.
(8) Rapport Constantine, 13 juillet 1921.

(9) Rapport Constantine, 2 aolit 1930.

« Chaque matin, il réintégrait la Khaloua en me disant :
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Voici, enfin, un tableau de hadra alio‘uenne :.« J’allalls,
« en compagnie de mon Maitre et Ami (Benallqua), fla-
« ner parmi mes coreligionnaires : tou.‘? saval,enthque
« jétais I'hote de leur chef ; tous voulﬁuent Ipem 're.xs—
« ser. Mes bons fréres (les disciples) m'étouffaignt ; )a-
« mais mes lévres ne s’étaient posées sur ta,mt d'e 'barbes
« rudes ; jamais mes joues n'avaient f’:te .baxse(?s Par
« tant de bouches masculines. Mais ces etrem'tes étaient
« tellement sincéres, je me sentais en’touﬂre ‘de tant
« d’amour que je n’éprouvais aucun degctut a serre'r
« contre moi le burnous logueteux d’un bedo‘um f%me-
« lique.... Vint la nuit : des lumiéres s’allumérent ; les
« fokaras (affiliés) se groupérent en une seule assem-
« blée et entonnérent leurs chants dont ls{ plupart des
« refrains ramenaient le message du Prophéte : La }laha
« illa Allah... J’ai balancé le torse de gauche a dr01te. et
« de droite 3 gauche pour suivre le rythme d,e la K-wam.da
« ue, sur un mode-aigu, braillait un gosse d’une dlzfau}e
« d’années et je me suis surpris a chantonner le re rag
« clamé par trois mille gosiers... Sur un signe de Si
« Ahmed ben Alioua, tous les fokaras se ’turent brus-
« quement et se mirent debout. Beaucoup .d er.xtre eux se
« débarrassaient de leurs burnous et les jetaient z}utour
« de nous. Bientét nous fames isolés par une muraille ae
« vétements. Pressés les uns contre ‘les- %utres,' c1'1acun
« tenant dans sa main la main du voisin, ﬂef:hlssarl)t
« légérement les genoux, les fokar’as con.lmencerent e
« dikr. De milliers de poitrines g’exhalaient df:s sons
« farouches, sauvages, terrifiants. Une' s?rte .d .asp(;’ra-
« tion, qui semblait tirée des ventres, était suwu;:1 ur‘;
« renvoi rauque, et cela commen(;a.lt sur un ryt r_ne :
« deux temps, saccélérait... Parfois, un eri .]mlllisa.lt
« de la foule haletante ; c'était un ﬁflele qui tom &ll,
« terrassé, ne pouvant supporter la puissance d(i l}? syl-
« labe quiil proférait, le « hou » final de Alla ou
« Yétais entouré d’une masse compacte .de plus?leu‘r‘s
« milliers de bédouins exaltés qui poussaient toujours,
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« avec une frénésie de plus en plus véhémente, leur ter-
« rifiant Hou, ouh /... Le Cheikh leva la main. Comme
« par magie, I'incantation s’arréta net » ().

LA BEATITUDE ALIOUENNE

Nul, plus que Cheikh Benalioua, n’a respecté et vénéré
les .textes sacrés. Mais avec son systéme de lecture allé-
gorlque, avec sa théorie des interprétations hiérarchisées
il condamne I'étroit dogmatisme de la lettre, réservé f;
ceux qui se limiteront toujours aux mécaniques d’un ri-
tuel. Que peut étre, pour un Soufi, le scripturaire, sinon
une grossiere traduction de I'Intraduisible ? Que valent les
n.lots -— méme ceux de la langue arabe — pour formuler
IInformulable ? L’orthodoxie pratique une exégese
charnelle qui raméne a la terre le sublime des ver:ets.
]?_ans l.a p-ensée de Benalioua, le texte est coextensif a
lll-lummanon. Il doit s’étirer, s’élargir, se transcender
suivant les besoins du cceur. Mais ces besoins, la raison’
pure ne les assouvira pas. La doctrine aura ,beau 8’in-
ﬁechn: vers une métaphysique d’intuition, elle ne don-
nera jamais la perception immédiate et intense de Dieu.
Elle restera un mince quadrillé, une construction linéaire
que déborde & chaque minute le flux incessant de la Viej

Pou-r atteindre Dieu, une méthode est nécessaire. Cheikh
Benalioua I'a définie. Il en a fixé les stations. « On y
« parvi.e‘nt en franchissant trois étapes : on franchit la
« premiére par des priéres et des exercices liturgiques
« tians I’'abstinence et la priere. Au cours de la deuxiéme
« étape, on s’appréte A franchir les stations ; c'est a ce
« moment qu'on doit approfondir les sciences mystiques
¢ fsu cours de la troisieme étape, on se laisse absorbe1:
« insensiblement en Dieu. La premiére élape est unc

-

(1) Abdou-1-Karim Jossor, 30, 31.

-_ 157 — '
" période d’épreuve ; elle comporte le Dikr El-Aam....
La deuxiéme étape permet de voir les lumidres ; elle
comporte le Dikr El Khas. Au cours de la troisiéme
étape, 'ame du Mourid se remplit de I'Essence divine.
Pour arriver 2 Dieu, notre Confrérie trace donc trois
voies : purgative, illuminative et unitive. Les exercices
de la premiére permettrort 3 I'ame de se débarrasser
« de ses imperfections Alors gouvrira devant elle le
« chemin mystique au bout duquel elle atteindra les sta-
« tions de la perfection et de l'union avec Dieu...Le Dikr
« El Khas appartient seulement au cercle des initiés.
« La i1 'y a ni méditation, ni examen de conscience.
« L'initié doit ’abandonner au délire. L’Essence divine
« se révéle a lui sous la forme du grand nom qui est le
« vocable « Allah ». Clest le Cheikh qui le lui révéle
« dans un centre lumineux. Dans son délire, le Mourid
« doit suivre les conseils de son Directeur pour éviter de
« se précipiter dans les abimes de la métaphysique » ().

Résumons ’expérience d’Tbn Arabi dont, & maintes re-
prises, Benalioua s’est proclamé le continuateur. Jagsis-
te a lentrée de 'Emir a Fez. Je le regarde et perds sou-
dain conscience de tout ce qui n’est pas I’Emir. Dans cet
état, note Ibn Arabi, rien n’existe plus, sauf ma vision
de I'Emir et le senliment que j’en ai. Tout le reste s’est
aboli. C’est la nuit des sens. T’arrive ainsi & ne plus
appréhender le réel, pour ne voir que I'Emir et I'image
subjective que j’en garde. Il ne me reste qu'a anéantir
ma représentation personnelle. Alors je suis I'Emir lui-
méme. Je suis Dieu (%).

Car Dieu ne se pose qu’en fonction de moi-méme. Je
suis son support, et, dans un certain sens, je le condi-
tionne. « L’homme, dit Ibn Arabi, réunit en lui la forme
« de Dieu et la forme de l'univers. Lui seul révéle l'es-

s 2 = A A
A2 &8 & & R
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(1) Qaoul El Maarouf, 27-28.
, (2) Cf. Asin Pavracios, Psicologia Segun Mohedin Abenarabi
(Actes, XIV* Congres Oricntalistes, 129 et s.).
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sence divine avec tous ses noms et attributs. Il est le
« miroir par lequel Dieu est révélé a lui-méme et, par
13, la cause finale de la création. Nous-mémes, nous
sommes les attributs au moyen desquels nous repré-
sentons Dieu ; notre étre n'est qu’une objectivation
de I’étre divin. De méme que Dieu nous est nécessaire
pour que nous puissions exister, nous le sommes a
Dieu, pour que son essence puisse lui étre manifes-
tée » (1).
Par son immersion en Dieu, Benalioua devient « toutes
« choses et voit toutes choses en autrui. Tout est par-
tout. Tout est tout. Chaque étre est Tout » (*). « En un
clin d’eil, s’écartent tous les voiles qui masquent les
éléments mystérieux » (*). Nous saisissons ici la con-
jonction, fréquente au cours des siécles, de la pensée
alexandrine et du mysticisme musulman. Du moment
que « ’existence des choses créées n’est autre que Pes-
« sence méme de l'existence du Créateur » (%), il y
a une interversion de 'homme et de Dieu. Et s’il des-
cend jusqu’a moi, par une série d’émanations indéfini-
ment dégradées, je peux remonter jusqu’a lui, au moyen
d’une gamme d’ascensions dont il sera la derniére étape.
Il est & peine besoin de souligner les analogies de ce

gystdme avec les lecons « sténographiées » () des En-
néades.

PO Y
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Un scrupule, tout occidental, disons-le, restait A
Cheikh Benalioua dans son intuition divinatrice. Il se
demandait parfois, devant ses intimes, si la frénésie ex-

(1) Cité par Nicuorson, in Insan Al Kamil, in Encyc. Islam,
liv. 26, p. 543. Cf. Enrnéades, V, 1, 2.

{(2) Ennéades, VI, 8, 4.
(3) Qaoul E! Maarouf, 22.
(4) Tbn Arabi, cit. MassignoN, Tasawwuf, op. cil., 718.

(5) « Les Ennéades ne sont que la rédaction des vivantes dis-
« cussions de I’Ecole.... Elles donnent souvent I'impression d’une
« sténographie ». BrEHIER, la Philosophie d: Plotin, 15.

¥
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) ]
tatique n’est pas un phantasme et s.i el.le ne Zzgl;(ials);a:tg;
rait pas, en derniére analyse, la 1.)ro_]ectlon u:vr-- blo o
P'ame. La o je crois sentir l’Uqlque,. ne vais ]? P s o
retrouver moi-méme ? Ne dois-je pomt: p.our e 8 d’,
dématérialiser mes sensations ? Et -suls-]e assure’hen):
parvenir ? 11 faisait une sévére crmqu’e de .sz; pré o
sion du Divin. N'ayant cepenflant qu’une ;n l?raril:wté_
rapide des théses actuelles qul re.proclfent : ia;rieu !
Jisme notre construction irop rE‘Ltlor’lahste e ,des
observait que nous conférons a lE}re suprelxﬁe o
attributs exactement calqués sur les no.tres. Irolte lgeS 1(;
volonté, justice, c'est notre lot h}lmam. Mal,?. nmslilen-
conférons a Dieu. Et ’ascése, qui est un.delllre ;S "
cieux qui nous approche de I'Un, ne’ serait-e .euI:-e s
supréme illusion ? Percevons-nous lEssenceA P o
une création de notré intellect, de nosi .SGI.lS,’ méme ql
nous les avons vidés de toute matérialité ? Bena u.)ua,
3 travers limmense écart des temps et c?es for-mat.lo?lz
mystiques, s'est posé, vers 12.1 fin de sa vu?, (:e.ttralig;?v er
probleme de Jean de la Croix, «.Celul qui dol a o
« & gunir en une union avec Dieu, ne‘ dO,l.t pa.s at. er,
« en s'appuyant au goat, au sens, a’ 'llmagma’ 1(1))111,
« mais en croyant son étre, lequel.nesf. per'mezf e
ni 2 Pentendement, ni a I'appétit, mi ﬁ I’imagination,
« ni 2 aucun autre sens et, en cette vie, I.1e se p(;,ut
« savoir en sa vraie nature ; bifan au contralre,Alte P 1(;2
« haut que l'on puisse ici sentir, enter.ldre, gol ert &
« Dieu est infiniment distant de ce qui est Dieu e
« fait de le posséder purement » ®).

-~

-
N

(1) J. Baruzi, Saint Jean de la (;wi:: el le Probl%meﬁﬁitgixps‘;
rience .Myslique, 458. Quels que soient les rapportst' ee chrétie’nne
nallélisme de simple coincidence entre la mystiqu o antes.
l:‘frle soufisr’ne les analogies sont fréquentes, souveAnib:d blantes.
eéf la compar;ison de Jean de la Cl}OIX etdgeS‘Ill;nJuan dé s
: hispanomusulman Sa
Pﬁ?ﬂ?&lﬁf f;;;utifo;' et .fuiv.) et Varticle critique de M. Baruzl,
A e plemes d'Histaire des Religions, 111 et s.
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Telle est la cime de la méditation aliouenne. Dieu ne
peut éire atteint que par la purgation intellectuelle, sen-
tlmer'lta]e, sensorielle. Mais qui garantit la perfecti:m de
ce dépouillement ? Des lors, Pascése, si poursuivie soit-
elle, n’est-elle point. en péril ? Il restera toujours un
doute, une angoisse, un reflet d’anthropolitrie. Et poussé
é. ses limites suprémes, le systéme ne sera plus qu’un
n.lhlh.sme inquiet, discernant apres la faillite de I'intel-
ligence, 'impuissance de Iintuition a saisir le Divin.

DEVELOPPEMENTS DE LA CONFRERIE

L‘a confrérie de Cheikh Benalioug s’est développée
aprés 1920, avec une incomparable rapidits. PPee

Elle a séduit des intellectuels francais, dont M. Ab-
dou-l:Karim Jossot, de qui nous avons donné de coi)ieux
extraits (*). Ces disciples ont vu, en Cheikh Benalioua
une tragédie de la pensée moderne, la réaction de ]’ﬁme’
cc:nh:e une civilisation mécaniste qui, oublieuse du cceur
réduit le monde a une froide géométrie. Les profés,
SO}I\"th d’une haute culture et d'une indéniable robité’
splr}!uelle, appartiennent i cette catégorie d’gspri.ts
anxieux d’évasion et de régénérescence métaphysi ue,
qui, vers 1923, demandérent & IOrjent ‘d’impéﬁeuges
r:n?on.s de réver et de vivre. Benalioua fut un de le;r
n.naltres. Sa révélation soudaine les illumina. Ils le su:
virent d’enthousiasme, heureux d’une pensée. qui, dédai-
gnant les lourds dossiers de Pintelligence atteigm;it dv
bond le Divin. Et il reste pour eux l'un d,e ces mages ’:
p.ort.ent dans leur enseignement les souffles lointagins q;e
I'Asie. « On peut, éerit M. Frithjof Schuon comparer la
« rencontre d’un de ces messagers a ce ql’le serait,J par

-
(1) Benalioua insiste complai e
plaisamment versi
notamment Balagh El Djezairi, 21 décgmli:: IC;;SCOn\erSlODS- o
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« exemple, en plein vingtiéme siécle, celle d’'un Saint
« du moyen-dge ou d’un patriarche sémitique ; telle était
« aussi I'impression que nous a donnée celui qui fut, a
« notre époque, un des plus grands Maitres du Soufisme:
« le Cheikh El Hadj Ahmed Aboul Abbas ben Moustefa
« ben Alioua, connu aussi sous le nom de Cheikh EI
« Aloui qui s’est éteint, il y a quelques mois, &4 Mostaga-
« nem » (%).

C’est le propre du Soufisme maghrebin d’informer a
la fois la plus fine intellectualité et le fanatisme des
douars. Benalioua n'y a point échappé. Il éveilla des vo-
cations dans tous les milieux. Son action prosélytique
eut des résultats considérables, tant & Paris ou exista,
26, boulevard Saint-Germain, une zaouia réservée aux
ouvriers musulmans, que sur le territoire algérien. Les
adhérents du Cheikh étaient ordinairement recrutés dans
les régions les plus attardées. En Kabylie, il n’eut qu’un
succés d'estime. Mais il compta des disciples au Maroc,
en Tunisie, en Tripolitaine, au Yémen, en Syrie. Son
journal, Balagh El Djezairi, fut lu en Arabie, en Angle-
terre, en Amérique. Sa propagande provoqua,-en certai-
nes régions, surtout dans 'arrondissement de Sétif, une
effervescence, un état latent de rébellion, que Ben-
alioua réussit péniblement a4 calmer. Bien mieux, a la
suite d’une polémique de presse, un fanatique du Cheikh
tenta d’assassiner M. Benbadis, directeur du journal
constantinois « Ech-Chihab », qui avait Aprement cri-
tiqué la nouvelle doctrine. Les disciples, échappés & 'em-
prise maraboutique locale, vivaient dans une hypnose
exacerbée. Ils affectaient le dédain des autorités, le déta-
chement des biens de ce monde, I'insensibilité compléte
aux séductions de la vie. Certains divorcérent pour pra-
tiquer l'ascése (?). D’autres se dépouillaient de leurs

1Y F. Scnuoxn, Ruehimahu Allah, op. cit,, 135.
\¢, Rapport Biban, 6 janv. 1922.
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biens, ne conservaient ¢u'un mauvais burnous et bri-
laient, en I’honneur du Cheikh, les billets de banque
quils ataient amassés (*). Bref, ce fut une psychose de
contemplation, un enthousiasme de sacrifices qui rap-
pelle, dans un cadre modeste, le climat orageux des
grandes créations spirituelles.

Ce n’est certes pas la théodicée du Maitre qui avait
prise sur les foules. Ce fut ce don rare de magnétisme
personnel qui faisait de lui un irrésistible péle d’attrac-
tion. M. Frithjof Schuon I’a fort bien vu. « La cadence
« des chants, des danses et des incantations rituelles
« semblait se perpétuer en lui par des vibrations sans
« fin ; sa téte se mouvait parfois dans un bercement
« rythmique, pendant que son dme était plongée dans les
« ‘inépuisables mystéres du Nom divin, caché dans le
« dhikr, le souvenir.. on l'’entourait de la vénération
« que I'on devait & la fois au saint, au chef, au vieillard
« et au mourant... » (3.

On mesurera la portée de son influence aux paroles
suivantes recueillies de ses éléves : « Les Confréries re-
« ligieuses sont toutes des séguias (canaux). L'eau pure
« ne coule que dans celle de Benalioua » (?). Un fidéle
a dit a Alger, dans un café de la rue Porte-Neuve : « Je
« ne savais ni lire, ni écrire. Maintenant, je lis et écris
« couramment par les seuls mérites de ce Cheikh envoyé
« de Dieu » (*). Enfin un jeune Tunisien, Mohammed
Laid Ben Abid El Bahri, apétre convaincu, donna a Té-
bessa une conférence ou il démontra que le réle de Ben-
alioua est prévu dans le Coran et la Sunna — que le
nouveau Cheikh est un véritable Mahdi — et que sa des-
tinée se réalisera entiérement, le jour ou le nombrs de

-

(1) Rapp. Guergour, 3 juillet 1923.
(2) F. ScHuox, op. cit., 136.

(3) Rapp. Constantine, 7 mars 1928,
(4) Sidreté Générale, 27 ao@at 1927.
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ses adeptes sera égal a 320.000 « nombre d’envoyés de
« Dieu qui I'ont précédé » (*).

Il est assez difficile de délimiter avec précision laire
géographique de la confrérie et sa distribution numeéri-

-que. Pour I’Algérie, un recensement effectué en 1929

donne :

Département d’'Alger (Alger, Palestro, Médéa, Cheliff,
Djurdjura, Dra-el-Mizan) ............ 195 khouans.

Département d’Oran (Oran, Mostaga-
nem, Frenda, La Mina, Cassaigne, Re-
nault, Djebel-Nador, Bel-Abbés, Tlem-
1722+ P 3B —

Département de Constantine (La Mes-
kiana, Bougie, Akbou, Guergour, Taher,
Sétif, Biban, Maadid, Rirha, Batna,
Ain-Touta, Guelma, Souk-Ahras, Bone,
La Calle) «oovnvnniiininiiiiiinnnnn 5885 —

Soit un total de............ 6.425 khouans.

Mais il semble bien que ce chiffre doive étre au moins
doublé.

Le succés de la secte en Algérie procede de causes
diverses. C’est, d’abord, le déclin des vieilles Confréries,
désormais assagies, disposant d’'un confortable casuel et
dont les points de vulnérabilité se sont multipliés. Misére
spirituelle et richesse temporelle ! Ensuite la collusion
apparente entre les pouvoirs publics et les anciennes
congrégations — la dégradation du mystique en poli-
tigue, suivant la loi signalée par Péguy () — leur

(1) Administrateur Tébessa, 26 avril 1922.

(2) « Quand un régime, d’organique est devenu logique, et de
« vivant historique, c’est un régime qui est par terrg... Quand
« un régime se démontre, aisément, commodément, victorieuse-
« ment, c'est qu’il ‘est par terre ». Nofre jeunesse, 51.
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décomposition en schismes locaux, en petites chapelles,
qu’exploite ’ambition de mokaddems dissidents — le
godt du nouveau, héréditaire parmi les autochtones —
I'’évolution des esprits — le besoin ancestral de s’insur-
ger moralement contre les doctrines et les idées recues
— et, pour tout dire, I'éternel ferment anarchique de
ce peuple berbére qui cherche a s’unir quand il est
conquis et a se dissocier quand il est libre. Il ne faut
point, d’'autre part, sous-estimer ni le réle de Benalioua,
restaurateur d'une chaude spiritualité pour quelques
initiés, ni la radio-activité de son systéme. Par son
action personnelle, son prestige, son rayonnement, il a
su créer une sorte de mirage collectif, une hypnose
religieuse dont la masse se défend avec peine. Au début
de sa propagande et alors qu'il paraissait suspect, on le
fit surveiller par des observateurs qui prirent son contact.
Ils revinrent éblouis, catéchisés, entrainés eux aussi
par ce vertige de Tesprit et de I’ame dont le Cheikh
Benalioua a emporté le secret.

Dans le Riff oriental et la région de Mélilla, le succes
de Benalioua fut particuliérement brillant. 1.700 Riffains
prirent part, en 1931, au pélerinage de Mostaganem,
2.200 en 1932, 3.100 en 1933. Comment expliquer cette
extension de la Confrérie dans une zone relativement
éloignée ? Benalioua met, nous l'avons vu, au service
d'un illuminisme grossier, la métaphysique la plus abs-
truse, la mieux épurée. Si quelques rares esprits de Me-
lilla peuvent saisir la théorie de la perception extérieure
voilant I'Infini, la masse est fanatisée par ce rituel obsé-
dant, tyrannique, éminemment suggestif ou tout est cal-
culé pour amener ’envoiitement léthargique de la pen-
sée. I1 n’y eut pett-étre jamais, dans P’histoire des
Confréries musulmanes, d’effort plus puissant pour mé-
caniser les dmes, en vue de ’exploitation du Divin. Sys-
teme ol les réflexes héréditaires, les procédés modernes,
les ressorts intimes les plus secrets, sont mis en ceuvre,
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pour halluciner la psychologie religieuse berbére. Elle
est encore intacte dans le Riff et toute de superstitions,
de crédulité, de foi a la thaumaturgie. Le « merveilleux »
des autres congrégations, les pdles attractifs du mara-
boutisme local ne comptaient guére a coté de Benalioua
et de sa fascination sur un cerveau riffain. C’est éga-
lement dans les régions les plus arriérées du départe-
ment de Constantine, rappelons-le, que le Cheikh a le
mieux réussi.

Un fait reste significatif. Comme nous objections &
l'un de ses zélateurs riffains qu'il habite I’Algérie,
Cest-a-dire un pays soumis au Roumi, il nous fut
répondu que le Maitre, en réalité, vit en méme temps 2
La Mecque. C’est son double, un autre lui-méme qui
n'est pas lui tout en I’étant, qui réside & Mostaganem ou
a Alger. Une fois par an, lors du pélerinage de la Con-
frérie, les deux doubles se rejoignent 2 Mostaganem.
Cette réincarnation, cette union soudaine, invisible a la
foule, sont connues seulement de quelques initiés privi-
légiés qui, par leur foi ardente et leur soumission, sont
dignes de percevoir le miracle.

Ces « dédoublements » ne sont pas rares dans les
fastes de I'hagiographie berbére. Citons, par exemple,
les deux tombeaux de Si Abderrahman, vénérés par les
Rahmanias algériens (*), les doubles sépultures de Mou-
lay Yacoub dans le Riff précisément (*), de Bou Asrya
dans le Gharb marocain (%). Mais la dualité n’avait jus-
qu'a présent, a notre connaissance du moins, été attri-
buée qu'au sépulcre lui-méme, jamais au marabout
vivant,

Les évaluations que nous avons faites chiffrent a

(1) DepoNT et COPPOLANI, op. cit., p. 383.
{2) MouLIERAs, Le Maroc inconnu, tome 11, p. 12,
(3) MicHAUx-BELLAIRE, Le Gharb, p, 258.
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'4:.900 au moins, dont 17 Mokkadems, le nombre des affi--
liés riffains vers 1932 ().

. Nous ne possédons aucune donnée précise sur Vexten-
sion de la Confrérie & I'étranger. Le Cheikh a déclaré a
un rédacteur de ’Echo d&’Oran quil avait 100.000 adep-
tes. Suivant M. Probst-Biraben, ce chiffre dépasserai
200000 ¢ , epasserait

Depuis la mort de Benalioua, la Confrérie se disperse.
Malgré les efforts de son successeur spirituel, M. Ben-
tou.m?s, I'éternelle loi du Maghreb — la segfmentation
rellgu?use — a joué aux dépens de I'unité spirituelle et
organique. L’Aliouisme de I’Est se condense en petites
chapelles autonomes. Les Khouans du Riff rentrent sous
l'obédience héréditaire de leurs marabouts. Le Balagh
Djezairi, désormais flottant, sans doctrine et présenté
en humble style, est disputé entre divers rédacteurs
peut-étre plus soucieux de publicité que de métaphysi-,
que et de spiritualité.

L’élan créateur que le Cheikh donna i sa confrérie
parait prés d'étre épuisé. Benalioua ne représente plus
dfaux ans aprés sa mort, que la déception d’un grand’
réve. Que reste-t-il de son enseignement ? De pauvres
bribes de rituel. Sa doctrine quil voulut libératrice
¢t qui garde la marque de son ivresse spéculative n’est,
p}us guére, parmi ses derniers éléves, qu'une sc’holas-
tique froide, inerte, décharnée, privée du fluide brilant
dont I’'anima le Maitre.

no(i; Ladprop:ggnde de Benalioua n’a pas abouti en Kabylie. On
a donn e cet échec une curieuse explicatj '
¢ n ! ) plication : Jes
p;eu: dtu l.)Jurd;)ura,' plus éclairés que les Khouans riffaingel:e:
;:‘hl(l)smgeu;?lls, .lzaurallent ;(;u concilier les deux orientations de
pricre : la traditionnelle
telle de Benalioua, vers Mostaganem. vers 1a Mecque, la nouvelle,

2) Echo d'Oran, 13 sept. 192
géne, nov.-décembre 1927? p. 1938’. PROBST‘BmABBN’ o Revue Indi-

.- -
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POLITIQUE ET MORALE

Il ne faut pas s’attendre & trouver chez Benalioua une
construction politique définitive. La pensée du Cheikh,
sollicitée par les problémes religieux, ne s'est guere fixée
qu’occasionnellement sur les rapports des nations et des
hommes. Il avait & cet égard les idées de sa génération
et de sa culture, celles d’un Algérien qui a atteint sa
majorité intellectuelle entre 1890 et 1900, et qui, formé
a la méditation mystique, a passé dix années de sa vie
en Orient. '

Il y avait en lui, nous I'avons déja vu, un sentiment
trés vif de la solidarité islamique. Il n’a cessé de précher
I'union des Musulmans, sans s'arréter aux différences
de sectes et de races. Et nous I’avons montré, en ses
ardentes croisades pour le développement de I’arabe,
« langue liturgique de I'Islam » (*). Son long séjour en
Orient I’avait, d'autre part, familiarisé avec les sociétés
secrétes qui, lors du régime turc, luttérent en faveur du
particularisme linguistique (*). Il semblait les connaitre
a fond et, peut-étre, y avait-il conservé des intelligences.
On pourrait découvrir en lui des traces secretes de pan-
islamisme, si c’est étre panislamiste que de précher le
rapprochement des Musulmans et ’exaltation de la foi.
Mais il reste indéniable qu’il eut des relations avec la
plupart des grands leaders musulmans. Son Balagh a
publié des articles de M. Chekib Arslan et du Cheikh
tunisien Taalbi (®).

Comment envisage-t-il les rapports de la France et
des indigénes ? Il reconnait, certes, I'immense bienfait

(1) L, MassigNoN, Cahiers du Sud, ao(it-sept. 1935, 71 et s.

{2) Sur ces Sociétés, Revue du Monde Musulman, XXXVIII, 213,
L. MassieNoN, Eléments arabes et foyers d’arabisation, 5, 108,
116 et s.

{3) Balagh, 20 juin 1930, 29 janv. 1932, 18 mars 1932, 1*r juil-
let 1932, .
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de notre domination. Il a assez voyagé, assez comparé,
pour convenir qu’elle est, en somme, libérale et légére.
« Si I'on mettait, disait-il, sous les yeux des indigénes®
la véritable Algérie d’avant la conquéte, avec ses terres
« incultes, ses marécages semant la mort, ses popula-
« tions décimées par les épidémies, les guerres intesti-
nes et le paupérisme, sans voies de communication et
courbée sous la domination de quelques potentats.
« Et si l'on filmait P’Algérie actuelle avec ses grandes
« villes, ses chemins de fer, ses routes carrossables, ses
grands ports, ses télégraphes, ses autos, ses champs
« immenses de blé, d'orges et de vignes, ses nombreux
« jardins verdoyants, ses écoles en nombre considérable,
« ses nombreux hdpitaux et ses chefs justes et bienveil-
« lants, il va de soi que I'indigéne ne manquerait pas de
« faire la comparaison et aimerait davantage la France...

« Il 'y a une idée qui me parait bonne, c’est de faire
« ériger par voie de souscription, s’il le faut. un monu-
« ment sur la place du Gouvernement a Alger.

« Ce monument représenterait la France souriant a
« un colon et & un fellah se donnant I'accolade et sur les
« bas-reliefs, d’'un c6té ferait revivre, par quelques sce-
« nes, ’Algérie d’avant la conquéte et I'autre, I’Algérie
« actuelle.

« C'est le seul moyen, & mon avis, d’effacer le passé
« qui choque et de démontrer aux indigénes et aux puis-
« sances étrangéres que la France est venue en Algérie
« pour civiliser et non pour spolier les indigénes. » (%)

Toutefois, il ne nous épargne pas ses critiques. Il y a
¢a et 14, dans son journal, Ei Balagh, de regrettables‘:
(.écart's de plume. C’est ainsi que notre administration
jugerait parfois que les autcchiones algériens restent
une race inférieure (%) ; qu'ils font toujours les frais

«
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(1) Déclaration &4 la Presse Libre. 30 .j‘:iu 1929,
(2) Balagh, 13 mai 1928,
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des conflits européens: () ; que la presse de langue
arabe n'est pas libre (2) ; et « si le peuple indigéne n'est
« pas libre de se servir de sa presse pour faire entendre
« ses plaintes, quels moyens lui restent-ils donc 20 (®).
Le style de Benalioua rend alors un son nostalgique.
On y sent comme des sanglots retenus. Les mots se
pressent, heurtés, hachés, plaintifs, dans le halétement
douloureux de la phrase.

L'un de ses thémes favoris, c'est I'action des mis-
sionnaires. Nous avons déja analysé l'attitude du Cheikh
2 l'égard du christianisme, qui a toujours suscité sa
curiosité. Mais il demeure intraitable sur la propa-
gande évangélique qu'il croit surprendre en certains
milieux indigénes. « Il est un fait certain que le peuple
« musulman se trouve menacé dans sa constitution, de
« divers cdtés ; mais le danger des missions chrétiennes
« est le plus grave et le plus grand. C’est parce que les
« Musulmans et leurs représentants dédaignent ce dan-
« ger que nous le voyons important. Cest cela qui aug-
« mente le mal » (). Benalioua éveque fréquemment la
question et, parfois, avec une extréme vivacité de
plume (). Notons, au surplus, qu'a cette époque toute
la presse arabe, de Tunis a Bagdad, entreprend la méme
« croisade » (%).

(1) Balagh, 27 janvier 1931.

(2) Balagh, 19 aott 1927, 28 décembre 1928.

(3) Balagh, 17 avril 1931.

(4) Balagh, 1¢ janvier 1930.,

(5) Balagh, 5 aott 1927, 15 ju‘n 1928, 5 avril 1929, 13 septembre,
18 octobre, 1¢* novembre, 8 novembre, 15 novembre 1929 ; 1¢7 jan-
vier, 9 mai, 6 novembre 1930 ; 15 mai, 20 novembre, 4 et 11 dé-
cembre 1931 ; 29 janvier, 26 février 1932, ete.

(6) Nous ne pouvons citer ici que les articles caractéristiques
entre mille, En Egypte, Fatah, 23 octobre 1931, 24 mai.1‘932.
Manar, janvier 1931, Balagh 28 février, 1¢° juin 1932. Wadinil, 2
et 17 décembre 1930, 8 septembre 1931. Siassa, 5 septembre 1930.
Mokattam, 24 mai 1931. El Ahram, 25 janvier et 3 février 1.932.
¥n Syrie : Alef-Bd, 21 et 30 novembre 1930. En Palestiqe, Filas-

25 juillet 1930. En Tripolitaine, El Adel, 4 octobre 1930. En

[
iRy
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Benalioua a pris franchement position contre le com-
munisme. Le 6 juin 1931, El Balagh publiait la lettre de
'un de ses affiliés, M. Abdallah ben Ali el Hakimi, réqui-
sitoire virulent a l'adresse du néo-marxisme, donné
comme oppressif, matérialiste et athée (*). Le Cheikh
élait largement acquis au progrés. Mais il le voulait dans
la confiance et la quiétude des esprits. Bien qu'il préchat
les délices de la pauvreté, il estimait que chaque homme
a droit 2 un minimum de bien-étre et que la propriété,
si humble soit-elle, est un service social. Selon lui, pos-
séder c’est travailler au bien commun et permettire le
travail d’autrui. C’est ceuvrer pour lordre et dans l’or-
dre. Jamais homme ne fut plus étranger 4 la révolution.
Il haissait la violence. II n’admettait la guerre que pour
la défense de la foi. Et il suivait avec une curiosité pas-
sionnée les efforts de I’Europe pour une organisation in-
ternationale de la paix (?).

Il voyait ’avenir civique des Musulmans algériens
sous la forme d’une naturalisation dans le statut per-
sonnel. Car il n'admettait pas, on I'a vu, que ses coreli-
gionnaires abandonnassent leur droit successoral et
matrimonial. Il invoquait I'exemple de la Pologne, de la
Yougoslavie, de la Roumanie, pour montrer qu’on peut
étre excellent citoyen, collaborer & la vie publique et
participer & ses charges, sans pour cela cesser de prati-
quer I'Islam dans I'intégralité de ses prescriptions.

Les déclarations importantes faites par le Cheikh a
un journal algérien, permettent de mieux saisir le che-

Tunisie, Saouab, 26 aolt et 12 décembre 1930. Voixr du Tunisien,
26 janvier, 20 février, 14 mai 1932, Nédim, 12 juillet, 20 novem-
bre 1930, 19 mars 1931. Zohra, § janv.; 5 mai 1930, 30 avril et
20 mai 1932. :Nahda, 21 septembre 1930, 17 aott 1930, 26 jan-
vier 1932.

(1) Les arguments de I'Islain contre le communisme ont été
condensés dans les articles de M. CuexiB ARsLaN, in Nation arabe,
sept.-octobre 1931, Merced, 22 janvier et b février 1932, Fatah,
2 sept. 1934,

(2) Balagh, 11 mars 1932.

- -

minement de sa pensée. « La religion musullyatn'e, <.1e-
» mandai-je au Cheikh, est-elle hostile a la cPV{llsatlou
« et au progrés actuel ? — Pas du tout. La re.llglon mu-
« sulmane est trés libérale et recommande I'instruction
« et les sciences aussi bien dans les pays musulmans
« que dans les pays chrétiens. Elle Amet la science au-
« dessus des pratiques religieuses meme.

« En lisant notre histoire, on verra que les Altabe's
« avaient eu des architectes, des docteurs, des inge-
« nieurs, des marins, des géographes et aus'si.df5§ pl}llo-
« sophes. Les Arabes se sont intéressé:s aux civilisations
« anciennes, notamment a la civilisation grecque.

« En effet, des auteurs grecs avaient été traduits et
« leurs livres existent encore. Pourquoi v0}11.e?-vo’us que
« nous qui sommes contemporains.-de la clv‘lllsatlon eu-
« ropéenne, Nous ne nous intéressions pas a cette mer-
« veilleuse civilisation ?

« Pour ma part, il n’y a pas un jour qui ne passe sans
« que je recommande & mes adeptes d’envoyer leurs en-
« fants & Pécole pour y apprendre la langue fran(;alse‘,
sans que j’invite ceux qui font partie de ma sect.e a
observer les régles de I'hygiéne, a respecier les biens
du voisin, & respecter les lois frangaises.

R R

=

« La religion musulmane est basée sur le respect.d,e
toutes les croyances, de la moralité et d.e la charite,
ajoute-t-il gravement. Apprendre & conduire une auto-
« mobile, s’assimiler aux merveilleux t,ra.vaux de la mé-
canique, apprendre & réfléchir, éf rr:edlter sur tout, ce
« qui peut procurer du bien-étre.a ’homme, cela’L n'est
pas incompatible avec 0 religlon.. Pasteu?, m’a-t-on
¢ dit, était un homme religieux, mais cela. ne !a ’Eas
empéché de rendre les plus gran(?s serv1ces‘ al F-
manité par ses merveilleuses invent}ons. Non ! La reli-
gion n’empéche pas ’homme d’atteindre les Plus hz'm—
tes cimes de la science, la religion n'est qu'un g'mdfz.
Elle g’efforce a rendre I'homme meilleur en détrui-
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« sant chez lui les mauvais instincts. Si Dieu avait
« voulu laisser ’'homme abandonné i lui-méme, il n’au-
« rait pas révélé a ses nombreux prophétes I’Evangile,
« le Talmud, la Bible et le Coran pour guider I’homme
« vers le droit chemin. Nous ne faisons que rendre tou-
« jours vivaces dans 'esprit des hommes les préceptes
« de Salomon, d’Abraham, de Jésus-Christ et de Maho-

« met » (1),

*
L1

Pas plus qu’il n’a érigé une doctrine politique, Ben-
alioua n’a construit d’éthique qui lui soit personnelle.

Sa morale, celle qu’il préconisait devant ses disciples,
est celle des Derkaouas. C’est, avant tout, une morale
religieuse, une .annexe de la prédication confrérique.
Vivre simplement, dans I'abstinence et la priére, prati-
quer ’'aumoéne, éviter la société des puissants, étre hum-
ble de parole et d’habit, tels sont ses préceptes géné-
raux (?). Mais il semble bien qu’au cours de ses derniéres
années, le Cheikh ait élargi sa conscience de I'’humanité.
Il faisait, dans ses conversations, une place de plus en
plus grande a la charité. Il préchait I'oubli des injures,
la nécessité du pardon. « Aimez-vous les uns les au-
tres.... » Cette formule, qu’il conseilla d'abord aux Mu-
sulmans (%), il finit par l'étendre A toutes les races, a
toutes les confessions. Il avouait dans le privé professer
la doctrine de I'’Ahmadiya indienne, avec laquelle il
entretenait des rapports assidus (*) ; la fraternité avec
Dieu commande une ardente charité. Il « enseigne la
fraternité aimante des hommes », écrira M. Probst-Bira-

(1) Petit Oranais, 6 janvier 1924.

(2) Systéme derkaoui. Cf. RiNN, 233 ; DepoNT et CoPPOLANI,
503-504.

(3) El Balagh, 13 mars, 24 avril et 29 mai 1931,

(4) El Balagh, 3 et 10 janvier 1930. Voir la plus récenle mono-
graphie des Ahmadyas ; Coumtols, L'Islam missionnaire, I'Ahma-
diya Anjuman, in Terre d’Islam, & partir de mars 1935.

. - -
ben (). De fait, il était- parvenu & une sorte de tols-
toisme, ot la résignation au mal se teintait de miséri-
corde, ou le dédain de la vie s'éclairait d’une tendre
sollicitude envers le prochain. Mais ce prochain, c'était
aussi la béte, le végétal (?). Il s'exaltait en y songeant.
Ses yeux profonds se mouillaient. Son effusion confon-
dait dans un élan d’amour I’homme, ’animal et le brin
d'herbe. Avec son lyrisme incisif, sor sens de l'image
hiblique, son éloquence haletante, il apparaissait alors
comme le poéte de la souffrance universelle, le prophéte
inspiré de la réconciliation des dmes.

Cet amour cosmique futl sa supréme ascension. Quel-
que temps avant sa mort, il nous confla sa répugnance a
s’alimenter. « Manger de la chair est un meurtre, disait-
« il. Et le végétarisme est lui-méme un attentat contre
« la vie. Il faut étendre la fraternité humaine aux ani-
« maux et aux plantes. C'est une horrible nécessité de
« ne pouvoir vivre qu'aux dépens des choses vivantes.
» Mais surtout, pss de crime inutile ! Cueillir une fleur
« est un comble de cruauté. Cest peut-étre se fermer &
« jamais la haute miséricorde de Dieu. »

Ce sont les derniéres paroles que nous aurons enten-
dues du Cheikh Benalioua. Et nous nous sommes Sou-
vent demandé si cette large pitié universelle, ce dégout
d’'une nourriture qui avait été chose vivante, n’ont pas
aggravé la lente consomption dont il est mort.

*
L1

Tel fut le Cheikh Benalioua.

Haussons-nous maintenant au-dessus du détail mono-
graphique. Nous mesurerons ainsi le chemin parcouru.
Nous aurons une vision plus large du maitre et de I'ceu-

(1) Revue Indigéne, novembre-décembre 19217, 200.
(2) Rapprocher du climat d’Assise : ne point blesser les arbres
(CeLANo, II, 66, 67), faire des nids aux tourterelles (Fioretti, XXII).



vre. Nous tenterons de saisir les grandes lignes d’hori-

zon de son paysage intellectuel et les idées centrales
autour desquelles il s’ordonne.

Nous avons d’abord montré qu’au point de vue méta-
physique, Benalioua s’inscrit en pleine tradition mysti-
que. Mais il la dépasse. Son Dieu est inconceptible, voire
inconceptuel. Le concevoir, c'est l'enfermer dans nos
classifications, I'emprisonner dans un mot, le déformer
dans une doctrine ot la vérité ne se dessine pas avec
plus d’exactitude qu’un objet dans un miroir brisé. Dire
que Dieu est la Pensée pure, la Pensée qui se pense, c’est
f,ﬂ“ectuer la méme opération que la feuille d’arbre qui
imaginerait un Dieu suprémement vert. Ce sont la pos-
tulats grossiers de Panthropomorphisme. C’est déifier un
attribut, humain ou végétal, la pensée ou la feuille.
Benalioua s'y refusait. Nul ne fut plus éloigné de la
construction rationaliste du Divin.

Nous sommes ensuite parvenus a la seconde halte de
I'itinéraire aliouen. Le monde est un rayonnement infini
dont le principe fécondant est Dieu. Au fur et 3 mesure
que cette lumiére descend, elle se charge de matiére,
Four devenir la vie elle-méme, I'homme, l’animal, la
plante, le minéral. Dieu est émanation extérieure et im-
manation dans la créature. Toutefois, émanation et imma-
nation s’intériorisent I'une ’autre. Que le soufi se tende,
qu’il se purifie, qu'il échappe aux voiles de la raison et
des sens, il aura soudain I’aperception de 'Un. Cette
intuition, comme I'intuition bergsonienne, est un effort
qui se transcende. Et quand il sera réalisé, au prix d’une
douloureuse torsion, ce sera enfin « I’absorption en Dieu
« jusqu'a compléte infusion «.

Nous avons ainsi été conduits au sommet de la médi-
tation aliouenne. Cette préhension du Divin ne serait-elle
pas une supréme illusion ? Le dialogue mystique de
I’)Alt?ll et de lia‘lm?, ne se réduirait-il point au soliloque de
I'dme ? Est-il sir que ce soit Dieu que nous saisissons
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par l’intuition profonde et non une projection derniére
de notre anthropomorphisme ? Cela, Benalioua ne I'a
point formulé. Il I’a entrevu et suggéré. Mais c'était
pour lui une pénible angoisse, un débat tragique dont il
n’entrevoyait pas l'issue. Car, dans cette hypothése, le
systéme aboutit au nihilisme intégral, & 'immense soli-
tude humaine dans le vide éternel.

Et nous avons, enfin, examiné comment le Cheikh a pu,
bon gré, mal gré, inclure cette métaphysique dans les
précisions dogmatiques de I'Islam. Nous l'avons vu, ra-
jeunigsant l'interprétation averroiste, transposant sa
croyance religieuse dans l'idée philosophique et Pidée
philosophique dans I’extase. Il professait la multiplicité
des sens et, du littéral a ’allégorique, leur parfaite vé-
rité. 11 admettait la spiritualité réduite en schémas ver-
bzux et en mimétisme rituel. Mais dépassant la médio-
crité prude et méticuleuse des scoliastes, il s'élevait d’un
bond au-dessus des versets, pour en découvrir en traits
de feu le sens universel. Et il croyait a 1'évolution des
dogmes, que la sagesse divine adapte a chaque esprit et
a chaque génération, comme elle réserve a chaque siécle
un nouveau messager.

Deux grands courants circulent a travers l'ccuvre de
Cheikh Benalioua. Elle est, d’abord, une philosophie de
la mobilité, puisque tout évolue, méme les dogmes, et
qu'il y a entre la création et Dieu un vivant échange de
rapports. Et c’est, ensuite, une philosophie de I'Unité,
puisque tout émane d’un principe essentiel par dégrada-
tions successives, et que les credos, si contradictoires qu’ils
soient, sont conciliables et également vrais. La doctrine
de Benalioua est une méthode beaucoup plus qu'un sys-
téme. Mais c’est aussi, mieux qu'uvne méthode, une as-
cése d'intuition, -effleurant la vérité moins par la re-
cherche que par une brusque illumination.

Cette doctrine mouvante, nombreuse, ol s’entrecho-
quent les matériaux les plus disparates, a indéniable-
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.
ment subi de muitiples influences. Influences alexan-
drines, avec ’émanatisme plotinien, le panthéisme ina-
voué mais certain, la possibilité de retrouver Dieu par
l'extase ; influences syro-iraniennes, avec I’évolution
prophétique des Imamites et des Ahmadiyas, les rémi-
niscences d’El Halladj, le Babisme et son credo en de-
venir ; influences averroistes et thofailiennes, avec la
thése des sens élagés, ouverts aux diverses catégories
d'intelligences ; influences occidentales, enfin, avec I’écho,
la préfiguration peut-8tre, de quelques thémes bergso-
niens, des infiltrations de modernisme chrétien et I'impi-
toyable critique de la connaissance rationnelle. Bref, un
amalgame de doctrines souvent antithétiques, dont Ben-
alioua faisait en Iui, par un brassage quotidien, une
unité ardente.

C'est dire qu’'a notre sens, l'originalité de Benalioua
est plus apparente que réelle. Elle aura surtout consisté
& harmoniser des antinomies en une philosophie univo-
que. Ne lui décernons pas, comme on I'a fait, la palme
du « génie métaphysique ». Mais qui nierait sa vive sen-
sibilité & la vérité et le désintéressement de sa médita-
tion ? Qui lui refuserait I'impétuosité de la recherche, le
got de la spéculation, I'ingéniosité parfois trop subtile
de la pensée ? Son type d’intelligence ne fut pas unili-
néaire, mais fuyant, multiple, sinueux, tout en pointes
aigués et brillantes. Sa marque restera profonde dans la
conscience religieuse algérienne. Et si Benalioua ne fut
peut-éire pas un fécond inventeur d’idées, il n'en aura
pas moins apporté son humble note au débat ouvert,
depuis des siécles, entre Aristote ct Plotin.

AAAAA
------

Note sur deux aspects contemporains

du Culte des Saints chez les Musulmans

PAR

G.-H. BOUSQUET

PROFESSEUR A LA FACULTE DE DROIT D’ALGER
MEMBRE DU CENTRE D’ETUDES DE COLONISATION COMPAREE

Le culte des saints, manifestation typique du culte po-
pulaire chez les indigénes du Maghreb, a fait I'objet de
nombreuses études de la part des savants islamisants,
et tout particuliérement de M. Bel. La présente note a
pour objet de fournir quelques renseignements de portée
bien modeste sur deux aspects de ce culte, qui n’ont
d’ailleurs entre eux que ceci de commun, c’est qu'il s'agit
de manifestations nouvelles et contemporaines de cette
forme d’adoration.

I
Le cuLte pE N.-D. p’ArriQuE ()

La Basilique de Notre Dame d’Afrique, consacrée en
1812, est aujourd’hui un lieu de pélerinage pour les élé-
ments musulmans de la population d’Alger. Il n’y a rien
(d’extraordinaire & voir, des populations appartenant a

(1) Je remercie hien vivement les Péres Blancs de N. D. d’A.fri-
que de m’avoir fourni les renseignements relatifs a4 cette question.
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des religions différentes, communier dans un méme
culte ; on en connait d’assez nombreux exemples, mais il
est curieux que, dans notre cas, il s’agisse d’un édifice si
récent. D’autre part, je ne saurais préciser quand ce
culte a commencé a s’instaurer, mais il parait étre ces
derniéres années en voie de développement.

Les femmes sont les plus nombreuses & visiter la Basi-
lique, mais les hommes ne manquent pas, soit qu’ils
viennent seuls, soit qu'ils accompagnent leurs femmes.
Les femmes viennent rarement seules ; mais plutét en
groupes, de trois ou quatre, ou davantage. I1 y a parfois
vingt-cinq Mauresques réunies dans la Basilique.

Qu'est-ce qui attire les indigénes dans ce temple chré-
tien ? Il est A cela, peut-étre, deux explications qui ne
s’excluent pas, mais dont la seconde est de beaucoup la
plus vraisemblable. Tout d’abord, peut-étre certains
croient-ils que la Basilique est le tombeau d’un mara-
bout, cela parait ressortir de quelques réflexions faites
par les visiteurs, et pourrait trouver un appui dans le
fait que derriére I’autel se trouve un grand harmonium,
qui a un vague aspect de cénotaphe. Mais avant tout et
surtout, la Basilique est le lieu du culte rendu a Marie
(dont parle d’ailleurs le Qordn). S’agit-il d’honorer la
Vierge, d'une fagon purement désintéressée ? Cela pa-
rait bien peu probable. Il s’agit bien plus de I'invoquer,
comme on invoque les autres saints du Maghreb, pour
en obtenir des faveurs et en capter la baraka.

Ce n'est pas en effet la simple curiosité qui attire les
musulmans en ce lieu, comme par exemple en un musée,
Il s’agit bien d'un culte, comme nous allons le voir. Par-
fois, ils assistent aux offices catholiques, de fagon res-
pectueuse, mais sans y prendre part, sinon par un don
a la quéte, mais en général ils viennent a leurs heures
propres. Un jour de la semaine (est-ce le vendredi ?),
les femmes viennent plus nombreuses que d’ordinaire et
avec leurs enfants. En entrant, les femmes se dévoilent

ﬂ
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souvent. On ne parait pas, au moins en régle générale, se
déchausser ; les hommes restent couverts, mais se de-
couvrent a premiére requéte, parfois sur l'indication ve-
nant d’un musulman. Nous avons vu des femmes qui, au
moment de se retirer, faisaient quelques pas a reculons,
face a l'autel.

Que vient-on demander 4 la Vierge ? Elle ne parait
pas absolument spécialisée mais c’est surtout son carac-
tére de Vierge-Mére qui parait attirer les musulmanes,
qui viennent seules ou parfois avec leur mari, lui de-
mander de leur accorder des enfants ou de les guérir. A
¢dté de cela, on nous a cité le cas d'une femme kabyle,
effondrée et en sanglots devant I'autel, et qui avait ré-
pondu au jprétre venu la relever qu’elle y cherchait con-
solation de‘la mort de sa fille.

Les formes du culte sont variables ; parfois, comme
nous avons eu l'occasion de I'observer, on se contente de
rester assis sur les bancs, face 4 I'autel dominé par.la
statue de la Vierge, et les mains ouvertes devant soi,
selon le geste rituel musulman. D’autres vont plus loin
et s'cfforcent de faire un certain nombre de fois le tour
de l'autel et de la statue, sept fois, me dit-on (ce qui,
dailleurs, n’est pas permis par le prétre, s'il voit la
scéne). Certaine femmes méme s’enhardissent jusqu'a
monter par le petit escalier trés raide derriére la statue,
pour toucher les vétements dont elle est revétue. Cer-
taines femmes font briler des cierges ; des hommes et
des femmes demandent que le prétre bénisse les médailles
quils achétent a la porte. Une femme a apporté un jour
un cceur et un ex-voto, « Merci & Marie ». Mais le plus sou-
vent, il s’agit d’offrandes déposées devant Pautel ; sou-
vent de bijoux, & P'occasion assez précieux, parfois plus
rarement de membres en cire, mais le plus souvent (et
ceci précise bien le caractére du culte) de petits bébés en
celluloid. Il s'agit donc d’un culte en rapport avec I'en-
fance et principalement la maternité.
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Lc¢ culte a été sans doute encouragé et développé par
le fait que durant plusieurs semaines aprés Noél, une
créche avec ’enfant Jésus, est I'objet de la curiosité des
éléments indigénes. Nous avons assisté en témoin discret
d une enquéle théologique menée par une Mauresque
devant la créche auprés d’'une dame chrétienne qui lui
exposait aimablement les mystéres de la Trinité et de
IIncarnation ; la musulmane parut satisfaite de ce qu’il
v avait encore un autre Dieu, « en haut ».

Dans le présent cas, il s’agit donc d'un culte mara-
boutique récent mais qui peut bien difficilement rentrer
dans la théorie musulmane, méme si Marie est citée dans
ie Livre Saint de I'Islam. Dans I’exemple suivant, nous
verrons au contraire une forme de culte, bien connue
dans le Maghreb, mais qui a le mérite d’étre sans doute
encore bien plus récente que celui de N.-D. d’Afrique.

11
CoNCLUSION SUR UN SAINT DE L'IsLaM, ETUDIE PAR M. BEL

Parmi les nombreux et si intéressants travaux de
M. Bel sur I'Islam, un des plus curieux est constitué par
ses obscrvations sur un saint qu'il connut vivant & Mek-
nés (R.H.R., 1916 et 1917).

Il indiquait dans son étude comment un simple d’es-
prit, qui vivait adossé au mur de l'infirmerie indigéne
sans en bouger jamais, était devenu peu a peu, aux yeux
de la population, un WAli, un ami de Dieu, un saint per-
sonnage ; qu’'on avait fini par lui construire un abri,
qu'une femme avait pris soin de lui, mais qu’également
un individu avisé avait commencé a organiser sérieuse-
ment le culte, en s’instituant le préposé, le moqaddem du
saint, intermédiaire dans ses rapports avec les fidéles,
non sans en retirer autre chose que des avantages purc-
ment spirituels,

1
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Cetfe étude de M. Bel est si curieuse et si remarquable
que, de passage & Meknés, nous avons cherché a obtenir
quelques renseignements complémentaires sur la situa-
tion actuelle ; ils pourront servir de postface i l'article
paru voici prés de vingt ans dans la Revue citée.

Le Saint est mort, il y a quelques années, a une époque
que je n’ai pu faire préciser exactement, mais sans doute
en 1933. (En tous cas le Guide Joanne Maroc de 1930 in-
dique qu’il était alors encore vivant.) Son cercueil repose
a lendroit méme ou il vécut. Il est abrité dans une
qoubba assez élégante. Elle n'est pas du modéle ordi-
naire & coupole, car le toit en est plat et en pente. Le
petit édifice, rectangulaire et adossé contre le mur de
I'infirmerie indigéne, mesure 8 ou 6 métres de long, 2 mé-
tres de large environ et 2 métres de haut. On y pénétre
par une arcade qui n'est point fermée par des portes. De
la rue, on peut apercevoir une partie du cercueil qui se
trouve dans la partie gauche de I'édifice.

La qoubba a été construite du vivant du saint, sous le
régime de Moulay Youssef, pére du sultan actuel, il y a
peut-étre une quinzaine d’années déja. On dit que la
chose fut faite sur 'ordre méme de ce prince, et & ses
frais.

Le culte aujourd’hui rendu & Moulay Ahmed el-Ouaz-
zani ne différe en rien de celui qui est rendu aux autres
innombrables saints du Maghreb (*). Il n’est pas spécia-
lis¢ dans certaines interventions, comme le sont plu-
sieurs autres saints (guérison, etc.). Il parait que sa re-
nommeée dépasse trés largement la ville de Meknés.

La femme qui, la premiére, avait pris soin de lui est
morte aujourd’hui ; par contre l'ingénieux personnage
qui avait commencé a organiser le culte, Ahmed el Mes-
laoui, vit toujours. Il se fait d’ailleurs assister par un
moqaddem adjoint, lequel prendra sans doute sa place

1y Voir A. Ber, L’Islam Mystigue,extrait de la Revue Africaine,
& 5t et suiv. du tirage & part.
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aprés lui. Il ne dédaigne pas les offrandes, venant méme

des roumis ; par contre, ceux-ci ne sont pas admis a
pénétrer dans le sanctuaire : le préposé fait lire au tou-
riste qui voudrajt enfreindre cet ordre, un avis officiel
dactylographié et signé des autorités, ou il est rappelé
aux Européens qu’il leur est interdit de pénétrer dans
les sanctuaires musulmans.

Ainsi done le cycle est achevé. Le pauvre fou, canonisé
de son vivant, par la foi des fidéles, est reconnu, mort,
comme un saint authentique par le protectorat francais.
La prédiction de M. Bel s’est réalisée (*). Le besoin d’ado-
ration de I'humanité a fait ceuvre durable.

(1) « Il est aisé de prévoir que le jour oit Moulay Ahmed
mourra, il sera enterré & I’endroit méme ou il vit aujourd’hui
avec la permission des autorités locales;.. le mogaddem actuel et
ses successeurs continueront eux aussi A recevoir les aumdnes des
pélerins qui demanderont au sacré tombeau la baraka que ceux
d’aujourd’hui réclament du Saint vivant.» (pp. 279-280).

Les Prédictions du Galendrier
dans le Folklore Européen d'Alger

PAR

G. HARDY

RECTEUR DE L'ACADEMIE D’ALGER
MEMBRE DE LA SOCIETE HISTORIQUE ALGERIENNE

Il y aurait une étude fort intéressante et certainement
copieuse a entreprendre sur les rites prophylactiques et
les procédés de divination, je ne dirai pas qui survivent,
mais qui apparaissent bien vivants, qui s’épanouissent
quasi sans réserve, dans la société européenne d’Alger.
Sans doute s’agit-il surtout, en l'espéce, du petit peuple
un peu mélé qui s’agite dans les bas quartiers ; 13, rien
d'étonnant ; mais ce qui peut surprendre, c'est que ce
genre de croyances est solidement ancré dans ce qu’on
est convenu d'appeler la bonne société, la bourgeoisie
cultivée. C'est, bien entendu, dans les milieux féminins
qu’elles sont le plus communes, et je me contente d’en ci-
ter quelques-unes, a titre d'indication ; elles n'ont, d’ail-
leurs, rien de bien nouveau, et vous les reconnaitrez au
passage : ce qui en fait le véritable intérét, c’est la qua-
lité des individus qui s’y intéressent.

Quand Madame X..., femme d'un gros négociant fran-
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¢cais, prend possession d’un nouvel appartement, elle
promeéne i travers les chambres une bougie, afin d'éloi-
gner les mauvais esprits, et elle place dans un coin de la
cassonade ou du sucre, du sel, du charbon, du pain, du
blé ou de la farine, du vin et de I'huile.

Pour attirer la prospérité sur son toit, la méme Ma-
dame X... ou telle de ses amies, qui, tout comme elle, est
une femme charmante et distinguée, arrose la maison le
lundi, le mercredi ou le vendredi, avec de I’eau de mer,
prise le vendredi a sept vagues différentes et contenant
sept cailloux.

Dans la méme intention, on s'impose de manger, le
premier de I’an, des rougets et des lentilles.

Qn conserve précieusement des gousses de féves a sept
graines.

Pour que le commerce soit florissant, on va prendre
dans les champs, le jour de la Saint-Jean, sept épis de
blé et on les garde avec soin toute I'année.

Pour retrouver un objet perdu, on fait un neeud a son
mouchoir, et voici pourquoi : tant que le mouchoir reste
noué, le diable ne peut pas évacuer le liquide que sécre-
tenl ses reins, et cela I'oblige a faire retrouver Pobjet. 11
va de soi que, quand objet est retrouvé, il est bon de
penser & dénouer le mouchoir. Sans cela, le diable se
venge, et ce ne sont pas les moyens qui lui manquent..

Pour chasser le mal, pour écarter le mauvais sort, on
brile du gros sel dans un feu de bois : plus le sel pétille,
plus il se révéle actif. Ou bien encore, on pend un aimant
dans la maison.

Pour ramener un mari volage, on fabrique une pom-
made, dont les éléments essentiels sont le poil du chien
el le poil du chat, et I'on dépose cet:  mmade devant
la porte de la complice dudit mari. I’ho-0lité tradition-
nelle du chien et du chat, représentée dams Ja porsmade,
prevoque infailliblement une brouille saivatrice, o, i: ni-
geon repentant revient au logis. ‘
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Un sait aussi des priéres pour guérir les maladies.
ontre le e g0 a em on invo in
Contre le mal d rge, par exemple, nvoque Saint
artin ; car Saint Martin, étanl sur la montagne, vit un
Martin ; car Saint Martin, étanl sur 1 tagne, vit
jour passer Jésus, qui lui demanda : Qu’as-tu ? — Je ne

" puis rentrer, répond Saint Martin, tant mal a la gorge

3’al. Et Jésus lui dit : Rentre et frotte-toi avec I’huile de
ia lampe.

Pour soigner les brillures, on récite : « Feu contre feu,
mal contre mal, arréte-toi comme Judas arréta Jésus au
Champ des Oliviers. »

Pour savoir l'issue d’un événement, on jette dans un
seau d’eau du plomb en fusion ; selon la forme que prend
le plomb, 'avenir s’annonce plus ou moins brillant, etc...

Mais de toutes ces croyances, dont les origines appa-
raissent fort diverses, celle qui me semble le plus géné-
ralement établie concerne le calendrier illustré, que les
facteurs des postes distribuent au temps des étrennes.

C’est avec une véritable angoisse que mainte dame
algéroise prend possession de cet objet, pourtant tiré en
série ; car il révele, a qui sait interpréter son langage,
les grands événements familiaux de ’année. Au demeu-
rant, il existe, notamment dans le quartier de Bab-el-
Oued, des spécialistes de ce genre de divination, et quand
on ne voit pas suffisamment clair soi-méme dans les
prédictions du calendrier, on va les consulter, moyennant
finances. Il y a 1a toute une petite industrie saisonniére,
qui s’accompagne d’humbles ruses : je tiens d'un facteur
que certaines de ces devineresses le cajolent pour con-
naitre les « sujets » des calendriers et lui suggérent la
répartition qu’il doit en faire entre leurs clientes habi-
tuelles.

Voici quelques-unes des régles d’interprétation que

56
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Jai Pu recueillir. Elles sont nécessairement un peu sché-
n,Jathues,. et il va de soi que chacun les adapte, les cor-
Tige, ¥ ajoute sa sensibilité particuliére et son don pro-
pre de seconde vue :

Les Montagnes : difficultés a vaincre, plus ou moins
graves s?lon le degré d’escarpement. Si Jes sommets sont
couronnes de neige, le triomphe est acquis,

Les Plaines : vie calme et sans heurt.

I;la Mer : si el’le est paisible, parfaitement bleue, sans
(x;oc t(?rs fst san§ tcume, tout ira bien. Si elle se brise sur
es t:’;\lalses, si (elleﬂ est semée d'écueils, si elle est tour-
lmen ée par’]a tempéte, c’est signe de dangers. Les plages
argement étendues sont particuliérement rassurantes.

Le (?iel ; bonheur calme, s'il est limpide ; ennuis plus
0u moins graves, selon I'épaisseur et I'allure des nuages
Si le paysage représente la mer ou un lac et que le ciei
est bouché, le voyage Projeté ne se fera pas

Les'Rwiéres : si elles coulent tranquillement, il se
produira des changements heureux ; si elles sont ’torren—
tue.uses, il surgira de nombreuses difficultés. Les eaux
claires, les fontaines annoncent des jours heureux : les
caux troubles et boueuses font présager des faits reg’ret-
tables et tout spécialement des atteintes 4 I'honnéteté.

Le"s beaur arbres, les fleurs, la végétation abondante
el aimable signifient prospérité et abondance. Les arbres
morts, aux branches cassées, annoncent, au contraire
toute?s sortes d’accidents. De méme, les ’ﬂeurs cou ées;
contiennent une menace d’ennuis et de tristesse pU
champ de blé est un indice de prospérité. e

Les scénes de chasse et de péche, mais surtout de
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péche : maladies, peut-étre mort, en tout cas, embarras
et chagrins multiples.

Les Troupeauxr : excellent présage. Un Chien signifie
une amilié fidele. Un Chaf, au contraire, des ennemis
cachés et, de toute fagon, de I'hypocrisie, des mensonges,
de la trahison. Des Poules, caquetage et médisances. Un
Coq : succeés et triomphe sur toute la ligne. Un Cheval :
protection d’un puissant personnage ; un Cheval blanc :
déclaration d’amour, mariage, a tout le moins, de bon-
nes nouvelles.

Les Maisons, avec les fenétres et les portes ouvertes,
promettent I'affection des amis, le bon accueil et, en gé-
néral, les joies de la société.

Un Chdteau de belle apparence ou une vasle maison :
c’est le gain a la loterie, en tout cas, la vie aisée. Un
Chateau-fort : c’est qu'une personne de la famille ira a
I’hépital.

Une Terrasse : heureux événements. Une Colonne ou
un Tronc d’'arbre debout : protection, amitié profitable.

Un Mur de pierres : il va falloir prendre une décision
sérieuse.

Un Pot de fleurs, avec des fleurs plantées et fleuries :
mariage. -

Un Bateau est signe de nouvelles connaissances. D’au-

tre part, quand I’eau est bleue, il annonce des voyages ;
quand elle est de couleur sombre, la maladie.

Les Personnages, dans l'ensemble, prédisent des visi-
tes ; s’ils se présentent de face, ce sont des visites d'amis;
g’ils tournent le dos, ce sont des visites facheuses, in-
quiétantes, et, ’ils sont placés de biais, il est prudent de
se tenir sur ses gardes.

Une Femme portant un panier d’ceufs, c'est une nais-
sance dans la famille.
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Une Femme avec un fichu, c’est qu'on va recevoir un
cadeau.

Un Chapeau : pronoslic d’honneurs, d’élévation en di-
gnité ; mais un chapeau sans calotte, déception.

Et ainsi de suite. L’Administration des Postes n'ima-
gine certainement pas les responsabilités qu’elle prend,
quand elle choisit les images de ses calendriers. Quand
on pense qu'il lui suffirait de n’éditer que de beaux ciels
bleus et des maisons avenantes, aux fenétres largement
ouvertes, pour que nous vivions tous des jours parfaite-
ment heureux ! Au vrai, elle ne choisit pas, elle n’est que
l'instrument du destin.

*
L1

D'ou vient donc cette croyance, qui, encore une fois,
n’est pas un simple jeu de société et qui est capable, —
Jen ai recueilli mainte preuve, — d’'assombrir certaines
dmes dans les premiers jours de I'année ?.

Il y a la, sans aucun doute, toutes sortes de rapports
cachés. Les signes du Zodiaque, qui constituent I'arma-
ture du calendrier, y sont pour quelque chose. En ou-
tre, le calendrier, ce successeur moderne des vieux al-
manachs, participe de leur mystére et de leur science
traditionnelle. Et puis, étant donné la date de son appa-
rition périodique, il est assez naturel qu’on le considére
comme un messager.

Il ne parait pas, en tout cas, que ces habitudes d’inter-
prétation soient spécialement algéroises. On les trouve
aussi, a ce qu'on me dit, dans le Midi de la France, et
notamment en Provence. D’aucuns prétendent qu’elles sont
d'origine espagnole : on me signale, par exemple, qu’'a
Alicante, tout particuliérement, elles sont fort en hon-
neur : on va consulter fidélement, dans les prémiers
jours de P’année, l’augure de Calpe, petit village prés
d’Alicante, « Ramonette le Bossu », curé, guérisseur et
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voyant, qui est renommé & la ronde et de qui les avis fon!
loi. (A noter que les influences moghrébines sont demeu-
rées trés vives dans la région d’Alicante, ou la plupart
des villages portent des noms nettement arabes.) Pour-
tant, on me signale, d’autre part, qu'a Oran, ou les Espa-
gnols sont si nombreux, les prédictions du calendrier
n’avaient pas cours avant 1914.

Je ne puis, faute d'une documentation plus étendue et
plus précise, que poser la question. Je m’en excuse, gt
je demande qu'on veuille bien me signaler ce qu’on sait
de cette petite question ().

(1) Je me dois de remercier ici Mlle Salenc—Ca_rriére, Mlle S_aba—
ti¢, Mme Jourdain, Mme Gallois, Mlle Besson, qui m’fmt fort aima-
blement procuré les ¢léments de cette commmunication.



Rites relatifs a la vache et au lait

PAR

RAHMANI SLIMANE

INSTITOTEUR A ALGER
MEMBRE DE LA SOCIETE HISTORIQUE ALGERIENNE
ET DE LA SOCIETE ARCHEOLOGIQUE DE CONSTANTINE

Les Kabyles tui veulent avoir du lait au moment des
travaux et de la chaleur achétent des vaches au prin-
temps, saison ou I’herbe pousse un peu partout et ou I'on
peut nourrir facilement les vaches laitiéres. Il leur faut,
en effet, beaucoup de nourriture, sinon elles donnent irés
peu de lait, elles maigrissent et I'on n’en retire qu'un
prix de vente tout a fait dérisoire.

Ceux qui possédent de la paille en quantité suffisante
et qui désirent labourer avec des vaches, les achétent en
octobre ou novembre. Le prix est alors moins élevé qu’au
printemps, car leurs propriétaires s'en dessaisissent
poussés par la nécessité : difficulté de les nourrir, dettes
a rembourser sans délai, impdts & payer.

A Aokas (Oued-Marsa M.), les Indigénes font leurs
transactions au marché de Souk-El-Tenine (marché du
lundi) 4 10 kilométres, du Cap-Aokas et & 38 kilométres
de Bougie. L’acheteur choisit une béte assez jeune,
pleine « s-la’char » et sur le point de mettre bas. Il Pexa-
mine avec le plus grand soin : le poil est-il lisse ou hé-
rissé ? A-t-il une couleur qui plait au regard et attire
le bien ? La peau est-elle fine et souple ? La forme de la "
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téte, la disposition de

tete ] S cornes et le toupet du fro il
(l(u;l!;;]ll;lent si elle aRporte le « bien », le « bonheur »n(:ul;:
Wi eur ». I1 voit si elle est paisible, si elle ne donne
. coups de cornes ou de coups de pieds, si elle est

, et cette maladie ge manifeste aprés un court

’ g

o rl::)ll;r unl Kal?yle, Posséder une vache est presque une
; e : le lait, le petit-lait et Je beurre remplacent les

sulm i
deuxarr:]s;in(s)npodlt que le Prophéte Mohamed tendaijt Jes
ur saisir le vase -‘dans ] i
du petii i lev equel on luj offrajt
» alors  qu'habituellement i i
seule main pour ent, Lo ait o
prendre les autres alimept i
[ 8. Le lait
sanctifié par le Coran (Chap. XVI, Verset 68) : « Vo(:fsf
. Maux des signes 3
rouve . propres 3 :
‘r:itlliulre. Nous vous faisong boire ce qui, darll)s leursvgrlis
srailles, est entre les aliments élaborés et Je sang : c’es;

M .
nom;ihel;reusem.ent depuis quelques années, un grand
pob eD € fa.mllles sont trop pauvres pour avoir une
- Des voisins plus fortunés | i
temps & wyte D ! eur dornent bien de
. Peu de petit-lajt, Mais. ajpgi i
dique un dicton % hien Taible rap
abyle, c’est une biep faj
! : aible ressour
(}))h:; l;len; afamllll]e. nombreuse. « Lg goutte (de petit-laics
I charité est semblable 3 i
un grain d° -
‘ ! g orge en
(t(;r?thvzr;.auql.lel on ote I'enveloppe pour le maﬁgger »
sé;] " 1me.trzt'h am ouseqcher n temsith). La méme pen-
g exprimée dfans cet autre proverbe rapporté par
ermarck : « Si quelqu'un n’s pas de lait danspsa
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maison, sa maison est vide ». (Survivances paiennes dans
la civilisation mahomélane, p. 133).

Il n’est pas surprenant, dans ces condilions, que les
Kabyles — les femmes en particulier — prennent toutes
sortes de précautions pour préserver leurs vaches du
mauvais @il « thit” » et de tant d’autres maléfices.

Le Kabyle qui achéte une vache rapporte du marché,
en guise de porte-bonheur « mabrouka », des dattes que
la maitresse de maison distribue aux membres de sa fa-
mille et aux habitants du village. Elle y ajoute, a défaut
de figues, de la galette et des assieti¢es d’«ouhbik »
{c’est de la farine de blé salée et bien huilée). Cette géné-
rosité est pour ses maitres une cause de prospérité. Pour
le repas du soir, elle prépare du gros couscous « ber-
koukes » afin que sa vache devienne belle et lui donne
autant de petits qu’il y a de grains dans ce couscous. A
partir de ce moment, la femme en prend le plus grand
soin. Elle va chercher des sacs d’herbe dans les champs
de féves et d’orge pour la lui donner le soir, au retour du

péaturage.

*
L 3

Le vélage est un grand événement dans la famille in-
digéne. I1 faut, dés qu’il se produit, s’efforcer de sous-
traire la vache, le veau et le lait & I'influence pernicieuse
du mauvais cil. On sait que certaines personnes ont le
regard « salé » et par conséquent néfaste. Pour en éviter
les funestes conséquences, on ramasse aussitét apres le
vélement, un peu de terre de I’endroit touché par le veau
en tombant. On la mélange avec du sel, de la farine de
blé et sept épines d’aubépine ou de figuier de Barbarie ;
on serre le tout dans un linge qu'on fixe solidement aux
cornes de la vache, du coté droit.

Les femmes considérent le sel comme une matiére

- piquante « (igseh’), ce qui lui permet de repousser le
mauvais cil. I produit sur la vache a peu pres le méme

(3
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effet que le paratonnerre sur I'édifice, Le septiéme jour,
on détache ce sachet pour le suspendre & la gourde
« takhsaith ou sendou » (Fig. 1) qui sert & battre le lait,
car le lait a, Iui aussi, besoin d’étre préservé.

Elles ajoutent parfois a ce mélange du lait qu’elles ont
tiré du bout des pis de la vache « tizouiar timezououra »,
avant de faire téter le veau pour la premiére fois. Elles
font de ce lait deux parts : 'une entre dans la composi-
tion du sachet, I’autre est placée dans un petit coquillage
« lamh’arth » qu’elles introduisent dans un trou pratiqué
au mur, prés de la place occupée par la vache et son
petit. Puis ce trou est bouché pour toujours et le lait ne
risque pas de s’altérer.

Le mélange mis dans le sachet est fait quelquefois en
ajoutant a la terre sur laquelle est tombé le petit veau
un peu de corne ou de terre prise a ses sabots, de la farine
de blé et du lait tiré du bout des pis de la vache. Il faut,
en outre, que ce lait passe, au moment de la traite, par
I'anneau d’une binette.

D’autres fois, on place dans un petit sac de cuir, un
peu de ce lait qu’on a pétri dans une toute petite assiette
avec de la farine, en y ajoutant une aiguille.

Durant les sept premiers jours, le berger a pour mis-
sion de veiller sur ce talisman, afin qu’il ne soit volé
ou perdu ; il doit, en méme temps, empécher que la
bouse de la vache ne soit ramassée par une personne
étrangére a la famille.

Dés que la vache a vélé, l'arriére-faix «tinefra» est
enlevé par une femme A l'aide d’'un béiton et placé sur
un arbre car, si les chats ou les chiens le mangeaient, elle
ne donnerait plus de lait.

Pendant les trois premiers jours, il ne faut pas appor-
ter de feu & l'extérieur pour éviter que la mamelle ne
« séche ». On ne doit pas non plus laisser la vache sortir
de I’étable ; non seulement elle serait exposée au mau-
vais il mais elle pourrait prendre un refroidissement, ce
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qui entrainerait I'arrét total du lait. Tant qu'elle reste
ainsi enfermée on lui fait manger des bouillons chauds
de courge ou de féveroles cassées en deux « tifrach », de
Yorge grillée et bien huilée « timgerqechth ». On ne lui
donne pas & boire de peur de la rendre malade. Lorsque,
apreés ces trois jours, on l'améne paitre dans les champs,
on lui fait enjamber un couteau et une poignée de féve-
roles placés sur le seuil. On lui assure, ainsi, de méme
qu’a son petit, « une santé de fer ».

Le lait retiré pendant les premiéres vingt-quatre heu-
res est cuit dans un plat en terre « ak’bour » avec des
®ufs, sans sel. I1 constitue la « timedresth » sorte de
mets de couleur jaunitre, onctueux et sucré, que le ber-
ger et les membres de la famille mangent ensemble. Les
voisins venus a la maison peuvent en consommer, mais
sans ’emporter i I'extérieur, de crainte que le lait de la
vache ne donne pas de beurre.

Au cours de la semaine suivante, la maitresse de maj-
son recueille le lait dans des marmites. Le septiéme jour,
elle met de c6té une quantité suffisante de lait caillé pour
ses besoins personnels, elle distribue le reste aux voisins
el aux amis dans des sortes de pots appelés « {ik’labin »
(Fig. 2). Ceux qui ont recu du lait caillé envoient de la
farine dans les ustensiles qui ont servi a la répartition
de I’ «ad’r’es ». Chez les Indigénes, il est d’usage, pour ne
pas rompre l'amitié et obtenir la « baraka », de rendre
quelque chose & la place d’un cadeau recu, ne serait-ce
qu'un morceau de sucre, une poignée de féveroles, de
lentilles, de petits pois ou de farine. Cette farine sert a
rotxler du couscous & gros grains que la ménagére fait
cuire avec une partie du lait mis de cété, La distribution
de I’ «ad’r’es » terminée, elle peut recueillir du lait et e
retirer du petit-lait et du beurre. :

Le petit-lait des trois premiers barattages est conservé
dans la maison. Les voisins qui en désirent doivent le
consommer sur place sans ’emporter chez eux, de crainte
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de voir le lait se raréfier et s’altérer. Au quatriéme barat-
tage, il est permis d’en donner au dehors ; mais il faut
auparavant que la femme verse trois gouttes de petit-
lait sur les bords du foyer « lkanoun » en considération
des trois pierres qui servent de support aux ustensiles de
cuisine, puis une goutte sur le seuil de la porte. Ainsi
elle sait qu’il ne sera pas altéré par les rayons solaires
et qu’il ne sentira pas mauvais si celui qui a été offert
aux voisins est répandu dans un endroit malpropre. Elle
jette ensuite une braise « tirgith » dans le premier vase
« tagd’ourth » (Fig. 3) destiné a la répartition faite aux
voisins. Les Indigénes, en général, ne refusent pas de
donner du petit-lait «la goutte blanche » & ceux qui n’en
ont pas. Cette braise préserve de l’indigestion « elgou »
les personnes qui en boivent aprés avoir mangé de la
viande ; elle empéche la lumiére du soleil d’influer sur
la qualité et sur le goat du petit-lait, car lorsqu’il est
« frappé par le soleil » (touthath tafoukth), il devient
bleuitre et prend une odeur fétide. Si, comme disent les
Kabyles, «il attrape une indigestion » (itlegqa), le beurre
est semblable & de la mousse de savon et se transforme
en grumeaux au fond de la gourde.

A dater du premier jour ol la femme a distribué du
petit-lait, elle recueille le beurre de trois barattages qu’on
appelle « les préservatrices » (tineh’jab nir’ timerd’al). Elle
le fait fondre et ’emploie dans des mets sortant de l'ordi-
naire et que, seuls, les membres de la famille peuvent
inanger. Mais aucun étranger ne doit en goiiter, car au-
trement le lait mis dans la gourde pour étre battu, ne
ferait que mousser et ne donnerait pas de beurre.

Le premier barattage terminé, la femme dépose la
gourde a terre ; avant de recueillir le beurre, elle verse
un peu de petit-lait dans un vase. Elle chausse son pied
droit d’'un mocassin « arkas » et elle va du bord du foyer
jusqu’au soupirail cu fond de I'étable « azouliq » en me-
surant ses pas et en laissant tomber des gouttes de ce
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petit-lait entre ses orteils. Tout en marchant, elle dit
comme en s’adressant a la vache :

« Tu dois préserver ton bien comme ta lévre protége

tes dents.
« Tu dois préserver ton bien comme tes dents protégent

ta langue.

« Tu dais préserver ton bien comme ta peau protége
ta chair.

« Tu dois préserver ton bien comme tes os pro'tégent
ta moelle.

« On ne l'enlévera pas (le lait) et il ne s’enlévera pas,
il ne sera pas souillé par les rats — les impurs — jus-
qu’a ce qu'il soit tari de lui-méme.

« 11 ne sera enlevé ni par « la femme au bracelet » ni
par « le taleb au livre. »

Elle prend un peu de cette terre mouillée par les gouttes
de petit-lait. Elle la mélange a celui qui reste dans le vase;
elle en fait une pite qu'elle dépose dans une toute pelite
assiette fabriquée sur I'heure avec du platre et qui con-
tient a peine de quoi remplir un coquillage. Elle creuse
un petit trou au-dessus du « kanoun » entre le mur et le
sol ; elle enterre le tout. Elle bouche ce trou avec du
platre en disant au petit-lait :

« Je t'enterre dans les fondations « elsas », il (le
beurre) ne sera pas enlevé,

« il ne sera pas souillé, etc. »

*
L 1 ]

Lorsqu’une vache qui vient de véler ne se laisse pas
traire facilement ou bien empéche le veau de téter, on
dit qu’'elle est frappée du mauvais eil. C’est d’autant plus
grave qu’une vache indigéne ne donne pas de lait, si le
veau n’a pas commencé de téter,

On s’adresse alors a un taleb ou & une sorciére. La
vache est mesurée sur les deux cbtés, de la corne a la
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queue, & Paide d’une ficelle en laine « ilni » du métier a
tisser. Si les deux cétés sont égaux, on dit qu'elle est
mfilad'e, que cela provient de Dieu et 1’on se contente de
lui falre porter une amulette écrite par le taleb.

,S.l un cdté parait plus long que 1'autre, on conclut sans
h?S}tation, au mauvais eil. I] provient d'une femme’ si le
colé gauche est plus court et d’un homme si cest le coté
droit. On brile immédiatemant la ficelle qui a servi a
Inesurer et on frotte avec la cendre la mamelle de la
bé.te, la terriné « thouii» et la gourde. De plus le taleb
fait trois fois I’appel a la priére dans Poreille droite de
la vache et écrit une amulette qu’on y suspend.

Dans. certains cas, la sorciére fait tourner une balle
sept fois & droite et sept fois & gauche, au-dessus de la
téte de la vache. Elle enveloppe d'un chiffon et Pattache
aux cornes. Le lendemain matin, elle la détache et la
fon'd dans une cuillére en fer. Elle la coule dans de I’eau
fro‘lde, ce qui la rend plate comme une piéce de monnaie
puis elle la fixe de nouveau a la corne droite de la vache,
En f)hservant la balle fondue, elle sait si T'animal a été
atteint par le mauvais il ou s'il est simplement malade

D’autres fois, elle apporte de la source des sortes d’al:
gues «ra'ad’'ath n talu» ; elle les écrase et les mélange
au liquide salé « of’of » dans lequel 1les femmes fo;t
tre.mpe.r, pendant un mois, la peau de mouton ou de bouc
qui doit servir d’outre a grain « ailoy ». Elle frotte le dos

du veau avec ce liquide et I'approche en méme temps de
sa mere en lui disant :

« Je t'en conjure par Dieu et le Prophéte, par Lalla
F atmf Zoh'ra, fille du Prophéte, et par Sidi Abdelkader
El Djilani. C’est ton « fils ».

La vache finit par lécher son petit et par le reconnaitre
a cause vraisemblablement du se] dont elle est friande.

Quand e petit veau meurt, les Kabyles bourrent sa
peau de paille et la présentent 4 la meére avec précau-
tion. Ce stratagéme ne réussit pas toujours. Il faut alors
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appeler la sorciére qui trouvera le moyen de faire croirc
a la vache que la peau empaillée est bien son petit ou
qui lui fera adopter un autre veau.

La femme appelée dans ces circonstances est hébergée
a la maison pendant deux ou trois jours et elle regoit un
salaire de trois a sept francs. Le taleb se contente de
peu ; on lui donne de un franc a cinq francs. Suivant
I'expression kabyle c’est « l'ouverture des livres » (lef-
thouh’ lekthoub). Car : « Un écrit non réiribué n’a pas
plus d’influence que si on le suspendait a un arbre. »

*
.k

Aux premiéres chaleurs d’avril, avant méme que le
coucou paraisse, le berger rentre les troupeaux du patu-
rage vers neuf heures du matin et les y raméne a deux
ou trois heures de l’aprés-midi ; c'est « l'azal ». Le pre-
mier jour de « l'azal » donne lieu & de nombreuses pra-
tiques d’une trés grande importance : elles ont pour effet
d’augmenter la quantité de lait, de faire produire beau-
coup de beurre de bonne qualité, de rendre le petit-lait
« doux comme des noix », de 'empécher de se transfor-
mer en grumeaux.

Voici celles qui sont les plus fréquentes :

Le berger rapporte a la maison une brassée « aban-
dou » de jeunes pousses d’arbres, d’arbustes, de fleurs
champétres, .de tout « ce que le vent agite & la campa-
gne » : myrte, bruyére, lentisque, aubépine, genét, tama-
rin, fougére, thym, etc., sauf, toutefois, le laurier-rose et
la scille.

La femme laisse ces plantes suspendues a la gourde
pendant un ou deux jours, ou bien elle choisit les jeunes
pousses, les fleurs et les herbes qui conviennent pour en
frotter et laver sept fois toute la vaisselle de la laiterie,

" 'Fig. 1, 2, 3, 4 et B), en particulier la gourde et la terrine

o7
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« thouii » dans laquelle on laisse cailler le lait. Elle
accroche une partie de ce qui reste a la porte d’entrée
et a celle de I'étable ou elle le laisse sécher puis tomber.
Dans la matinée, elle prend une binette et creuse un
trou devant la porte par ou entrent les vaches. Elle y
enterre, pour toujours, un morceau d’étoffe renfermant
du cumin, du benjoin et de I'indigo avec lequel on fait
du koheul. Elle dit en méme temps :

« O bleu, « rends I’équilibre », il (le beurre) ne par-
tira pas et il ne penchera pas. »

A Tapproche des bétes, elle dispose dans la cour le tré-
pied en bois « imsenda » (Fig. 1) auquel on fixe la gourde
avec quelques-unes des plantes apportées par le berger ;
elle répand sous le trépied une poignée de féveroles sur
lesquelles passeront les animaux.

D’autres fois elle accroche au trépied un tamis aux
mailles serrées « tar’erbalt », elle place, au-dessus, sur
le sol, la peau de mouton « alemsir» (*) qui sert a re-
cueillir la farine sous le moulin & bras et que les indi-
génes considérent comrne « la porte de I'abondance »
(bab n-erzeq). Elle y pose un soc, sur lequel elle brille
une briquette de bouse de vache séchée au soleil.

Aprés le passage des bétes, elle Gte le trépied et ses
accessoires puis, pendant trois a sept jours, elle pose le
soc sur la terrine et elle I'enléeve seulement quand elle y
verse le lait. Le soc a la « baraka » de la culture ; il la
communique au bétail qui se multipliera comme les cé-
réales. Ensuite elle s’empresse de traire sa vache et elle
8’y prend d’une fagon peu commode. D'une main, elle
tient un bracelet appuyé sur I'anneau d’une binette sans

(1) Notes ethnographiques' et sociologiques sur les Beni-
Mhamed et les Beni-’Amrous par S. Raumani dans Recueil des
notices et mémoires de la Société Archéologique du département
de Constantine, Vol. LXII, fasc. 1, pp. 66-67 et note 16, p. 79.

Fia.

6.
Tabegbaqth

Fia. 5.
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manche (la méme qui a servi & creuser un trou devant
la porte), de l’autre, elle presse les mamelles. Le lait
passe dans le tuyau formé par la binette et le bracelet
et vient tomber dans le seau. En méme temps, elle dit au
lait :

« Je te fais passer par I’«ceilw (thit’) de la pioche,
Dieu sera ton gardien.

« Tu ne seras enlevé ni par la « femme au bracelet »
ni par le « taleb au livre ».

Elle ajoute, comme se parlant 2 elle-méme : « A moins
qu’il ne tarisse de lui-méme. »

Enfin, dans la matinée de ce jour de I’ «azal», elle
prépare une sorte de polenta (tah'rirth) avee de la farine
de blé, de I’eau, du sel et du petit-lait aigre. Avant de la
servir, elle fait, au milieu, un_trou qu’elle remplit de
beurre frais, puis elle la saupoudre de sucre. Cette po-
lenta est mangée par tous les membres de la famille, sans
oublier le berger qui doit avoir la meilleure part. Les
étrangers présents peuvent aussi en prendre. On donne
au berger, en guise de récompense, une bonne tartine au
beurre frais « at’elis ».

L’heureuse intervention du berger se manifeste égale-
ment a P'apparition du coucou. Dés qu’il entend pour la
premiére fois le cri de cet oiseau, il ramasse une pierre
qu’il pose sur sa téte et qu'il y garde jusqu’a son arrivée
4 la maison. 11 la remet 4 sa patronne qui la place sur la
lerrine : le lait et le beurre seront abondants.

Plus tard, les jours deviennent longs et chauds ; le
berger coupe du garou ou sainbois « alzaz », il en retire
I'écorce qu’il tresse pour en faire des colliers 4 ses bétes.

Il les garantit ainsi de I’ardeur du soleil et leur évite des
- insolations,
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Le premier jour de I’Aid-El-Kebir, le berger se léve
de trés bonne heure, avant ses camarades, pour aller
chercher de I'eau 4 la source voisine. II en arrose les
bétes, les poutres du toit, les murs. et le sol. Il attire ainsi
la bénédiction sur le bétail et sur toutes les récoltes. §'il
méne paitre son troupeau avant tous les bergers de la
localité, le beurre des autres vaches du village (taddarth)
« viendra se concentrer chez la sienne ».

Dans la matinée, au moment du sacrifice, la maitresse
de maison introduit deux noix dans la bouche de la vie-
time. L'opérateur recommande a son aide de bien serrer
la gorge pour empécher le sang de gicler et la béte d’ava-
ler les deux noix, La femme les retire, les lave bien et
les met dans la terrine. Elle les y laisse jusqu'a ce que
la vache ne donne plus de lait. Ces noix ont la « baraka »
de I'Aid.

*
* %

Il arrive parfois que, malgré toutes ces précautions, le
petit-lait s’altére et forme des grumeaux ; on dit que :
« le vieillard 'a frappé » (ioutha-th oumr’ar). La femme
fait alors bouillir dans la terrine des racines de garou.
Aprés une ou deux ébullitions, elle la retire du feu puis
elle lave sept fois la terrine et tous les autres ustensiles
dans lesquels on met le lait et le petit-lait. S'il se gate de
nouveau, elle lave le tout avec une scille écrasée et
bouillie comme les racines du garou.

Si, par malheur, des souris ou des rats ont souillé le
lait en passant cu en y tombant, elle le jette et elle pu-
rifie sept fois le récipient avec de l’eau dans laquelle
elle a fait bouillir des racines de fougére préalablement
bien nettoyér-

La terrize et la gourde sont soigneusement lavées
avant de recevoir la créme. On emploie 2 cet effet de
I’eau et de jeunes pousses de lentisque jusqu’a ce qu’elles
deviennent rouges « comme du corail ». Les rameaux de
lentisque en!évent le dépét laissé par le lait e! le petit-
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g he
lait sur les parois de la terrine et de la gourde et leur
donnent un bon golt. Les calebasses dans lesquelles on
met du petit-lait pour les ouvriers qui travaillent dans
les champs sont rincées avec de I’eau, du gravier ou des
féveroles.

*
®k

Toutes ces précautions demeureraient sans effet, si
I'on ne parvenait & déjouer les ruses et les maléfices des
personnes malveillantes désireuses de s’approprier le
bien d’autrui. Ainsi des femmes sans scrupules cherchent
par des procédés de sorcellerie, & diminuer la quantité
de beurre des autres pour en obtenir davantage.

Celle qui constate une réduction sensible de son beurre
finit par soupgconner une de ses voisines qui a aussi une
vache laitiére. Elle s’empresse de réagir afin de récupérer
son bien.

Entre les tuiles et les chevrons de la toiture kabyle sont
posées deux grandes claies « id'ni » tressées avec des
tiges fleuries de diss de deux métres de longueur, récol-
tées en juillet. La femme qui se croit 1ésée coupe une de
ces tiges « izegtem « de son toit, & I’endroit ou se trouve la
poutre du milieu. Elle la marque et va en faire autant
dans la toiture de la voisine dont elle se méfie. Elle lave
les deux tiges et les trempe dans le lait de la terrine. Le
lendemain, elle verse la créme dans la gourde, y plonge
en méme temps les deux batonnets, puis bat le lait. Elle
retire le beurre et examine les deux ‘tiges. Si le beurre
s’est collé a la sienne, il ne lui a pas été enlevé ; si, au
contraire, son bitonnet est net alors que celui de sa voi-
sine ne ’est pas, elle n’a plus de doute : le beurre lui a
€té soustrait par des moyens de sorcellerie. Alors elle
lave la tige de la toiture de sa voisine, I’enduit de suie
« boufsous » et la remet a sa place. Elle en garde un bout

pour en faire, avec de I’encens, des fumigations & la
terrine et elle dit :
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» C'est I’équilibre que je rétablis,
Ce n’est pas le diss que je replace. »

Au lieu de deux tiges de diss, elle emploie quelquefois
des brins de bruyére tirés du balai dont la voisine se
sert dans son étable. On sait que le balai kabyle est fait
avec de la bruyére et on lui atiribue la « barakaA» ().

Elle se procure sept de ces brins, elle les b{'ule en un
petit tas au milieu de la piéce et elle présente a la flfmee
Vorifice de la terrine et des autres ustensiles, en répétant
sept fois la formule suivante :

« Ce ne sont pas des fumigations que je prati(!ufa, c'est
mon beurre que je reprends par 'intermédiaire du
« Grand Sultan » (Dieu) (s-oufous ouguellid ameqqran).

Elle s'efforce en outre d’avoir quelques gouties de lait
pris chez sa voisine, ne serait-ce que le conten’u d’une
coquille. Tout d’abord, elle cherche  profiter d’un mo-
ment d’inattention pour I'enlever elle-méme ‘de sa ter‘rme
ou bien elle paie une tierce personne pour le falrfa a sa
place. Au besoin elle charge son berger de. %ralre en
cachette, dans les champs, la vache de sa voisine et de
lui rapporter un peu de lait qu'elle mélange au sien. Ce
procédé, parait-il, est infaillible.

Quand elle ne sait pas « chez quelles vaches » son
beurre a été transporté, elle met du bleu dans du paPler
qu'elle enveloppe dans un linge ; le soir venu, e.lle 'en-
terre au carrefour ou passe le bétail de tout le village et
marque ’endroit. Le lendemain, aprés le coucher du so-
leil, alors que le chemin est désert, que les gens sont chez
eux, qu'elle ne risque pas d’étre vue et que toutes les
bétes du village sont rentrées, elle déterre le sachet et le
rapporte a la maison. Elle répand alors le bleu sur le
lait de la terrine en disant

i i » S. RaAHMANI
1 Le mois de mai chez les Kabples », par Ran
(1fr )Cc:ngrés de la Fédération des Sociétés savantes de VAfrique

du Nord, p. 365).
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« O bleu, rétablis I’équilibre (c’ést-a-dire rends-moi
mon beurre) de chez les femmes qui portent I’ « achem-
bir ». L’achembir est une bande d’'étoffe noire de sept
coudées au moins avec laquelle les femmes kabyles or-
naient leurs coiffures. L'usage de l'achembir tend a dis-
paraitre a Aokas.

Dans la matinée du jour suivant elle se rend au croi-
gement des chemins du village, elle suit le bétail et ra-
masse de la bouse de vache avec les deux premiers orteils
du pied droit, en disant :

« Je ne prends pas de la bouse, c’est du beurre que je
reprends. »

De retour a la maison, elle frotte avec cette bouse le
dessous de la terrine et elle dit :

« C’est du beurre que je reprends, ce n'est pas de la
bouse que je frotte. »

Parfois quelque méchante femme — une vieille géné-
ralement — emploie pour réaliser son mauvais dessein,
un moyen dont la réussite est certaine. Elle se 1éve avant
la priére de I’aube « lefjer ». Elle se déshabille entiére-
ment et place devant son corps une peau de veau qu’elle
maintient sur les épaules par deux manches du moulin
a bras « isegra ». Ainsi vétue, elle va a la fontaine rem-
plir une cruche d’eau et elle vient se placer a I’entrée de
la petite ouverture « azoulig » que les Indigénes ména-
gent dans le mur de I'étable pour I'écoule:nent du purin.
Elle appelle sept fois & mi-voix la maitresse de maison
et elle formule en méme temps les questions et les répon-
ses. Elle emporte un peu de bouse en disant :

« Elr'outh, elr'outh ! Je te prends le beurre et ie laisse
les crottins (erroth). »

Rentrée chez elle, elle introduit cette bouse dans un
petit roseau qu’elle cachette avec de la cire d'abeilles
et qu'elle suspend & sa gourde. L’eau qu’elle a puisée

, 1a source lui sert pour battre son beurre. Elle est stre
'en retirer chaque fois de grosses mottes, tandis que
¢a victime bat de la créme sans aucun profit.

Seulement les Kabyles ont appris par expérience que
cetle mauvaise action ne porte pas bonheur ; le beurre
obtenu ainsi servira tét ou tard au repas des obséques
des membres de la famille.

Dans ce cas, la femme reprend son beurre en recou-
rant au taleb et en procédant a des fumigations ) i’a}de.
de simples, comme : le benjoin (elfjaoui), I'assa fo?uda
(elentith), le sésame (eljeljelan) et des bql{les d’aro-
mates qui ont pour effet de détruire les sortileges (elfc%—
soukh d’ tebtil). Le taleb mélange ces produit'st‘ les fait
tournoyer au-dessus des cornes de la vache laitiere, sept
fois a droite et sept fois & gauche et récite des verseis
du Coran. Ensuite on les pile et, tous les soirs-, pe:ndant
sept jours, on en jette une pincée sur de la braise incan-
descente qu’on présente, a tour de role, 2 la mamelle de
ja vache, 4 la terrine, a la gourde et a tous les autres
ustensiles. .

Ces superstitions, qui paraissent étre d'un a}ltre age,
subsistent encore en pays indigéne. J’en ai acquis la cer-
titude au cours de mes entretiens avec plusieurs de‘ mes
coreligionnaires, hommes et femmes, absolument dignes
de foi.

— AN
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Usages de Droit Coutumier

dans la région de Tlemcen

PAR
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MEMBRE DE LA SOCIETE DRS AMIS DU VIEUX TLEMCEN

PREFACE

On appelle usage (orf) en matiére juridique les régles
¢tablies dans certains lieux pour l'exécution des con-
ventions et qui, sans avoir été déterminées par la loi,
sont adoptées par tout le monde.

Les légistes musulmans ont déterminé et rendu obli-
gatoires, en cas de silence de la loi, les usages exis-
tants ().

A priori, le droit coutumier (ou ensemble des lois dites
coutumes, qui, dans I'origine, n’ont pas été écrites, mais
qui se sont établies par le consentement tacite du peu-
ple), semble prohibé par le droit musulman.

Mais sous l’influence des nécessilés locales, les besoins
augmentant d’une maniére disproportionnelle avec le

(1) Voy. Traité de Législation Algérienne, en arabe, publié par
le Gouvernement Général de I’Algérie, pp. 7 et suiv.
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numéraire indisponible, on & eu recours a différents
modes pour suppléer & ce numéraire manquant. De la
les divers usages locaux, soit en agriculture, soit dans
le commerce et l'industrie. C’est ainsi que bien qu'ils
soient prohibés par les principes de la loi musulmane,
qui veut que le prix dans les baux, dans tous les con-
trats, soit nettement fixé sans aucune part d'aléa, le bail
a colonage partiaire, le bail a cheptel, ete..., sont trés
praliqués par les Musulmans d’Algérie.

Comme on le verra par les exemples qui suivent, les
usages locaux pour le commerce, I'indusirie et l'agri-
culture, usages qui forment dans leur ensemble le droit
coutumier, sont non pas seulement observés et respectés
en cas de silence de la loi, mais ils le sont aussi quel-
quefois en cas contraire (*).

Le modeste travail qui suit a pour but de présenter
I’ensemble des cas que I'on peut relever en cetie matiére,
dans la région de Tlemcen.

Nous l’avons divisé en cinq chapitres, consacrés aux
usages agricoles, aux usages commerciaux et industriels,
3 un cas de profession libérale. Et nous avons terminé
I’étude de cette communication par la série des coutu-
mes locales présentant un curieux cas de mutualité obli-
gatoire dans certaines cérémonies.

(1) Exemple d’association du fellah et du khammés.
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CHAPITRE PREMIER
USAGES AGRICOLES

La plus grande partie des contrats agricoles, chez
les indigénes algériens, ont la forme de contrat d’asso-
ciation et supposent tous Il'idée de coopération. Cela,
parce que dans une certaine mesure, les deux parties
contractantes se complétent l'une l’autre et se prétent
un mutuel appui. L'un des deux associés assure a l'en-
treprise la main-d’euvre dont elle a un besoin absolu,
et Pautre le capital foncier nécessaire.

Les questions que nous nous proposons d’étudier sous
cette rubrique sont au nombre de huit :

1° L’association du fellah et du khammes ;

2° L’association du propriétaire d’un jardin avec le
fermier partiaire (khaddam ou cherik), (chourka) ;

3° L’associalion du propriétaire d’un terrain avec le
hehar (behira) ;

4° Le bail & complant (mogharassa) ;

5° Le cheptel (cherka fi el maouachi) ;

6° L’association du propriétaire des ruches d’abeilles
el du surveillant (cherka fi nahl) ;

7° Le berger (raay) ;

8° Le gardien de silos ((@mmar).

Dans chacune de ces associations les devoirs et les
droits des associés varient suivant la nature de l'asso-
ciation. Toutes ces associations se font par simples con-
ventions verbales. On ne fail généralement d’actes que
lorsque a 'usage ordinaire on apporte des modifications
par des clauses spéciales.

1° De l'association du fellah et du khammés (khomassa)

Dans cette association le fellah fournit le terrain, les
instruments de culture, les bétes de trait et les semen-
ces ; et le khammes assure la main-d’eeuvre.
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Le nombre des khammés que peut avoir un fellah
dépend du nombre des charrues (sekka) (). On prend
généralement un khammes pour chaque charrue. Cette
régle peut étre violée dans certaines circonstances com-
me on le verra plus loin.

Pendant la période des labours, le khammés est char-
gé de labourer, d’ensemencer et de soigner les bétes de
frait qui lui sont confiées (?).

Il doit aussi, quelques jours ayant le commencement
des labours, incinérer et couper le palmier-nain et toutes
les herbes nuisibles encombrant le terrain 4 labourer.

Quelquefois, surtout pendant les années de disette, au
lieu de prendre un khammés seulement pour chaque
charrue, le fellah peut trouver quatre khammeés pour
trois charrues ou cinq pour quatre charrues. Dans ce
cas le khammeés ou les khammeés qui n’ont pas de char-
rue doivent faire les commissions, chercher I’herbe aux
bétes de trail, ensemencer et enfin remplacer en cas
d'empéchement le khammés malade ou absent.

Quand les khammeés sont nombreux, pendant que les
autres labourent, 'un d’eux se charge de I'ensemence-
ment. Le choix du khammeés qui doit étre chargé de cette
opération est fait par le fellah et les khammeés. En cas
de désaccord, c’est I'avis du fellah qui prévaut.

C’est le plus habile des khammes qui est désigné pour
cette opération (%).

Le produit des travaux des khammés a un caractére

(1) On appelle sekka la superficie que peuvent labourer deux
bétes de trait pendant la période des labours ; selon la nature du
terrain et de la force des béates, cette superficie varie entre 6 et
18 hectares. Vers I'est de 1I’Algérie la sekka se momme djebda ou
zouidja.

(2) Le khammeés kabyle n’apporte, comme le khammés arabe,
que son travail et regoit de son co-associé, la terre, les semences,
les bétes de trait et les instruments de labour. Voy. HaxNOTAUX et
LeTOURNEUX, Coutumes kabyles, p. 458.

(3) 11 faut une certaine habilité pour répondre a2 la main le

grain d’une maniére uniforme. Les bons semeurs sont trés re-
cherchés.
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collectif et non individuel. Ils se le partagent par 1éte et
non pas suivant le travail fourni par chacun d’eux. Cette
regle est basée sur ce fait que les khammes d’un fellah
ne travaillent pas isolément. Il se fail entre eux des
arrangéments propres a faciliter les travaux auxquels
ils sont tenus, auxquels ils coopérent ensemble.

En cas de besoin, le fellah est tenu de faire des avan-
ces a ses khammes pendant la période des labours (hart),
du sarclage (nega), des moissons (hocad) et des dépiqua-
ges (drés).

La quantité et la nature de ces avances sont détermi-
nées par le fellah et les khammes, avant le commence-
merit de tout travail, au moment du contrat, et sont par
conséﬁuent variables.

Lorsque le maximum des avances est atteint, .le fellah
peut refuser a ses khammes tout nouveau crédit. Rare-’
ment on rencontre des khammes, qui n’aient pas mange
avant la récolte la part qui leur revient dans cetle asso-
ciation.

Les avances faites par le fellah a ses associés, sont
considérées comme dettes et doivent étre prélevées sur
la part qui revient a chacun d’eux dans les produits de
cette entreprise.

Le fellah créancier ne peut en aucun cas réclamer des
intéréts de ce chef a ses débiteurs. Il s’agit purement et
simplement d’un prét a titre gracieux.

En cas d'empéchement, soit pour cause de maladie,
d'absence ou tout autre motif, pour ne pas suspendre les
travaux, le khammeés empéché doit se faire remplfaccr 1
ses frais, pendant son empcchement, par un OUVIIET. Si
Je khammes malade ou absent n’a pas d'argent pour
payer son remplagant, le fellah doit Iui avancer l‘a som-
me nécessaire. La somme ainsi prétée au khammes sera
payée par celui-ci, aprés la récolte, avec les autres préts

qui iui ont été consentis par le fellah.

Dans le cas ou le khammes refuse d'assurer le travail,

o8
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pendant son empéchement, par un remplagant, le fellah
est autorisé par I'usage & pourvoir i son empéchement.
Le paiement du salaire attribuée au remplacement est
supporté par le khammés infidéle.

S'il est notoircment constaté que le khammés apporte
de la mauvaise volonté dans les travaux qui doivent &tre
accomplis par lui, le fellah peut le congédier et le rem-
placer par un autre. En dehors de ce cas, le fellah ne
peut jamais licencier son khammés (1). .

En cas de licenciement du khammés, le fellah doit,
devant témoins, séparer la partie de la terre qui a été
labourée par le khammés récalcitrant de celle qui sera
labourée par les soins du nouveau khammés prenant les
lieu et place du premier. Au moment de la récolte, le
khammeés congédié aura sa part seulement dans la partie
du terrain labouré par lui, défalcation faite, bien enten-
du, des dépenses qui y ont été faites. Le nouveau kham-'
mes, c’est-a-dire celui qui a pris les lieu et place du
précédent, a sa part dans le reste de ce méme terrain.

Quand les khammés sont nombreux, la superficie la-
bourée par eux et le khammés licencié, est délimitée.

Une fois tous les travaux agricoles achevés, on donne
au khammés renvoyé sa part dans le cinquiéme de la
récolte du terrain cultivé par lui et les autres khammés.
Le reste de la récolte provenant de I'autre partie du ter-
rain est partagé entre les khammeés qui 'ont cultivée.

Lorsque les travaux de labour sont terminés, les
khammes doivent rendre au fellah les bétes de trait qui
leur ont été confiées ainsi que tous les instruments ara-
toires.

Dés ce jour, les khammeés recouvrent leur liberté et

{1) Les coutumes kabyles admettent généralement le droit pour
le fellah de renvoyer son khammés sans avoir 4 lui donner de
motifs et en lui remettant seulement le cinquiéme de la récolte

d:l ‘l:;'nin cultivé par lui. Voy. HANNOTAUX et Lerourxeux, pp. 460
e .
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peuvent aller chercher du travail chez qui bon leur
semble.

Cependant, bien qu'ils soient libres, les khammeés sont
lenus de faire de temps en temps des tournées dans les
champs cultivés et les surveiller afin qu'ils ne servent
pas de piturage aux bétes des voisins. Cette liberté se
prolonge jusqu'au printemps.

A ce moment, les khammeés sont astreints a passer la
plus grande partie de la journée dans les champs labou-
rés par eux pour y arracher les herbes sauvages qui y
ont poussé.

Pendant la période du sarclage, le fellah est obligé de
consentir des préts a ses khammeés comme pendant 1'épo-
que des labours.

Si les herbes sauvages poussées dans les lerrains culti-
vés sont en trop grande quantité, le fellah doit de son
coté adjoindre aux khammeés des personnes payées exclu-
sivement de ses deniers personnels.

Les ouvriers sarcleurs sont payés généralement a rai-
son de trois a quatre francs par jour.

Lorsque le travail du sarclage est terminé, les kham-
més deviennent de nouveau libres, mais, ils doivent tou-
jours visiter de temps 4 autre les terrains labourés jus-
gqu’au moment des moissons. Pendant quelques jours, au
commencement des moissons, les khammeés doivent seuls
moissonner. Cinq ou six jours apreés, c’est-a-dire une
fois les récoltes arrivées & la période de la malurité, le
fellah doit prendre a ses frais des moissonneurs pour
seconder ses khammes.

La nourriture des moissonneurs est & la charge exclu-
sive du fellah. En ce qui concerne les khammeés, ils sont
obligés de pourvoir eux-mémes i leur entretien pendant
cette période, quoique tenus au méme travail que les
moissonneurs qu’on leur a adjoints.

En compensation, le fellah est tenu, comme penda:
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I'époque des labours et du sarclage, de faire a ses kham-
més des avances. S’il n’est pas en mesure de pouvoir
les satisfaire, les khammés nécessiteux peuvent alors
dépiquer une partie des gerbes coupées et s’emparer du
produit qui sera estimé 4 sa juste valeur et considéré
comme dette contractée par eux vis-a-vis du fellah.

Lorsque les moissons sont terminées, les khammeés
doivent ramasser les gerbes répandues sur le champ
moissonné et en faire un tas sur l'aire & battre.

Si le fellah craint pour ses gerbes, il pourra désigner,
avant méme la fin des moissons, un ou plusieurs de ses
khammeés pour accomplir ce travail. Ces derniers kham-
més sont alors distraits de 1'équipe des moissonneurs.

Les dépiquages doivent étre faits par les khammes
seuls. En cas de besoin, les khammés, d’accord avec le
fellah, peuvent prendre un aide pendant cette période.
Cet aide est payé par les deux parties proportionnelle-
ment & leurs droits.

Quelquefois, les khammés prennent avec le consente-
ment du fellah, pendant la période des moissons et du
dépiquage, un aide qui porte le nom de megatda. Cet
ouvrier doit faire les mémes travaux que les khammes
pendant c2s deux périodes. Il remplit en quelques sorte
le réle d'un vrai khammés. Lorsque les travaux sont
terminés, le mégatia regoit en rémunération de sa main-
d’ceuvre, la moitié de la part du khammes, c’est-a-dire
un dixiéme de la récolte, déduction faite des impots. Ce

salaire est supporté par les deux parties au prorata de =

leurs droits.
Le mégatda, comme les khammés, est toujours payé

en grains ; il ne peut en aucun cas demander i étre
payé en espéces. .
Les bétes qui font les dépiquages doivent étre égale-
ment fournies par le fellah et ne peuvent manger des
grains de la collectivité, sur I'aire 4 battre, qu’avec I'auto-

Vrisation des khammés. Pour les empécher d’en manger,
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les khammés peuvent exiger du fellah de museler ses
bétes.

Durant les dépiquages, les khammes doivent, tout au
moins a tour de réle, passer la nuit sur l'aire & battre,
afin d’empécher les voleurs de s’emparer des gerbes ou
d’y mettre le feu.

En cas de décés d'un khammeés avant la récolte, pour
ne pas perdre ses droits dans l’association, ses parents
doivent choisir parmi eux quelqu’un qui le remplace et
fera tous les travaux a la charge du khammeés décédé.

Si les héritiers de celui-ci refusent de faire assurer
ses travaux par Pun d’eux, ils perdront le bénéfice de
tout le travail accompli par leur parent avant sa mort.
Si les héritiers du khammes disparu sont en bas dge ou
ne veulent pas pour une raison quelconque terminer les
travaux agricoles commencés par leur parent, ils peu-
vent s’arranger avec une personne étrangére qui accep-
tera de faire ces travaux (*).

Lorsque tous les travaux agricoles sont terminés, on
préléve sur la totalité de la récolte les impdts dus a
I'Etat et le reste est partagé entre les deux parties dans
la proportion de Guatre cinquiémes pour le fellah et d'un
cinquiéme pour le khammés (?). C'est ce partage qui vaut
a celui-ci le nom de khammes (¥).

Chacun des khammes doit, avant de prendre livraison
de ce qui lui revient dans la récolte, payer sur sa part
les avances qui lui ont été faites pendant la durée de
l’association avec le fellah. En cas de difficultés, le fel-
lah pourrait empécher son khammes, débiteur, de s’em-
parer de la quantité de grains qui lui revient pour si

(1) En cas de contestation entre le fellah et les héritiers du
khammes, on s’adresse généralement & la Djemad pour faire tran-
cher le différend.

(2) En Kabylie, le khammés a droit, comme en pays arabe, au
1/5 de la récolte. Voy. HaxnoTaux et LETOURNEUX, p. 459.

(3) Dans certaines régions, la part attribuée au khammés est
différente, c’est ainsi qu'elle est de trois onziémes dans la région
d’Orléansville (L. BovEr-Banse, thése, p. 109).
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part jusqu'd paiement intégral de ce qui est di par lui
au fellah.

Quand les khammeés sont plusieurs, le cinquiéme qui
leur est attribué en rémunération de leur main-d’ceuvre
doit étre partagé entre eux par téte.

L’e bail 4 colonage partiaire pratiqué chez les Arabes
algériens sous la forme de khemassa, est consenti seule-
ment pour un an, qui commence i courir généralement
du mois de novembre pour finir dans le courant de juil-
let, d’aotlit ou de septembre, c’est-a-dire une fois les dépi-
quages lerminés.

‘Dar‘ns aucun cas le fellah ne peut obliger son kham-
més a renouveler son engagement. Néanmoins, lorsque
la part qui revient au khammes ne suffit pas pour payer
-lt’as avances a lui faites par le fellah, au lieu d’aller
5 e}ssomer avee un autre fellah, le khammés débiteur doit
S’ll’ est de bonne foi, renouveler la khemassa avec sor;
créancier. En cas de refus, les dettes restées a la charge
du khammeés, débiteur, sont considérées comme deties
ordinaires soumises au droit commun.

En ce qui concerne la paille, les khammeés doivent
selon la volonté du fellah, en faire une ou plusieurs’
meules. Ils n’ont aucun droit a la paille (i).

20 De l’fzssociation du propriétaire d'un jardin
avec le fermier partiaire (Khaddam ou Cherik) Chourka

. Pf)ur la culture des jardins, il y a deux sortes d’asso-
ciations. Dans la premiére le fermier partiaire n’est autre
chose qu'un ouvrier (khaddam). Mais au lieu de lui don-
uer un salaire fixe, on lui attribue en compensation de
sa main-d’euvre une part sur la récolte.

Dans le deuxiéme mode d’association, le fermier par-

de(lh){a:)czl:-: llees Ségio.ns de Mostaganem, de Tiaret, de Frenda et
: s » les devoirs et les droits du khammés sont absolumecnt
es mémes que dans la région de Tlemcen .

— 823 —

{iaire est un vrai associé (cherik) et a droit & la moitié
_ des bénéfices réalisés, quelle que soit leur nature.

Pour bien exposer cette question, il nous a paru néces-
saire de traiter séparément ces deux genres d’associa-
tions qui ont quelques rapports communs, mais qui dif-
ferent I'une de l'autre sur beaucoup de points.

Premier cas. — Le propriétaire doit mettre a la dispo-
sition de son associé un jardin, les bétes de trait, les
instruments aratoires, les semences, ainsi que tout ce
qui est nécessaire pour une exploitation de ce genre. Le
fermier partiaire doit, en compensation, assurer la main-
d’ecuvre.

Le partage des bénéfices de cette entreprise ainsi que
les charges qui incombent a chacun des deux associés
varient suivant la nature de la culture qui doit étre faite.

On divise généralement cette culture en trois catégo-
ries :

jo La culture des céréales ;

90 La culture arbustive ;

30 Les cultures de printemps (jardinage).

Culture des céréales. — Si le propriétaire du jardin
veut qu'une partie ou la totalité de sa propriété soit culti-
vée en céréales, le fermier partiaire est obligé d’accepter
la maniére de voir de son associé et le travail sera effec-
tué dans les mémes conditions que pour ’association du
fellah et du khammes.

Les droits actifs et passifs de chacun des deux asso-
ciés sont absolument les mémes que ceux du fellah et
du khammes. 11 s’agit en un mot d'un bail a4 colonage
partiaire (khemassa).

Si au contraire le propriétaire du jardin ne veut pas
faire de céréales, son associé ne peut en aucune fagon
P’y obliger. C'est I'avis du propriétaire du jardin qui est
respecté.

Culture arbustive. — Le fermier partiaire doit tra-
vailler les arbres, les fumer, les irriguer, les tailler et,
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en un mot, les soigner comme le ferait le propriétaire
lui-méme.

En cas de négligence diment constatée de la part du
fermier, le propriétaire du jardin peut faire soigner ses
arbres par un ouvrier étranger, aux frais de son associé
négligent.

On divise les arbres fruitiers, relativement au partage
de leurs produits entre les deux associés, en deux caté-
gories :

1° Les arbres qui donnent des fruits pendant les sai-
sons d'été et d’automne, tels que figuier, pommier, poi-
rier, cognassier, grenadier, prunier, cerisier, pécher,
ete., ete...

2° Les arbres dont les fruits n’arrivent a la période de
leur maturité qu’en hiver, tels que I'olivier, I'oranger, le
mandarinier et le citronnier.

Pour la premiére catégorie, le fermier partiaire aura
le quart, et les trois quarts restants seront attribués au
propriétaire du jardin. Dans les autres arbres, c’est-a-
dire I'olivier, etc., le fermier a seulement le huitiéme et
les sept huitiémes seront dévolus au propriétaire. La
part du fermier est quelquefois réduite dans ce dernier
cas & un douziéme. Cette réduction dépend exclusivement
des conventions arrétées par les deux associés. En cas
de silence de la part du propriétaire du sol, le fermier
aura le huitiéme et non le douziéme des fruits des
arbres qui donnent en hiver.

Si les associés sont d’accord pour vendre les fruits des
dits arbres, la somme d’argent provenant de leur vente
sera partagée entre eux dans les proportions indiquées.

Dans le cas contraire, les fruits seront partagés entre
eux en nature, toujours dans les mémes proportions et
chacun d’eux les vendra comme bon lui semblera.

Si le fermier partiaire doit de l'argent & son associé,
celui-ci peut I'empécher de disposer de sa part jusqu’a
ce qu'il ait payé, ou que le fermier se fasse cautionner
par une personne solvable.

-
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Le bois provenant de la taille des arbres est partage
entre les associés dans la proportion d'un quart pour le
fermier et de trois quarts pour le propriétaire (pour les
arbres qui donnent des fruits en été et en é%l%t\omne).
Pour les autres arbres le fermier prend un huitiéme ou
un douziéme suivant les conventions. .

Quand les arbres qui font Pobjet de cette entreprise
sont taillés aux frais de leur propriétaire, par un ouvrier
étranger, la totalité du bois provenant fie la taille rev1e.n't
de droit au propriétaire seul, a I’exclusion de son assocle.

En cas de désaccord, les deux associés prennent un
ou plusieurs arbitres (qaoudm). qui estimeront la valeur
des fruits des arbres dont s’agit.

Qi les deux associés sont alors d’accord, l’un.d’eu?i
prend les fruits au prix d’estimation sur l.equell il doit
donner d’avance & son associé la part qui lui re.v1ent. En
cas contraire, si le désaccord persiste, les fruits seront
adjugés entre les deux associés au plus offrant et der-
nier enchérisseur. . ’

Sur la demande de l'un des associés, il est‘ d’usage
constant de laisser les étrangers prendre part a ladjlll-
dication. Si ces fruits sont vendus a un étranger, le Aprlx
de la vente est partagé entre les associés dans les memes

-oportions que ci-dessus. .

I";I:; fruitsqdes arbres qui n’entrent dans 1:?1 période de
leur maturité qu'en hiver, ne sont pas COmpris d.:ms cette
vente, parce qu’il est défendu de vendlre des fr}llts avant
leur maturité (). Cetle défense a été respectée par les
coutumes. .

Culture du printemps (jardinage). — Pour ce qui toq-
che les cultures potageres, le propriétaire du']ardm doit
fournir en outre les bétes de trait pour travaglle.r la par-
tie du jardin qui sera cultivée en légumes ainsi que les,

r —

; 720
1) Voy. traduction &’Ibn Acem par M. Houpas, p. 377, vers
‘et 721,
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instruments de travail. Le fermier partiaire doit seule-
ment assurer la main-d’ceuvre.

Toules les dépenses faites pour cette culture, telles
que graines, fumier, etc., sont supportées par les deux
associés proportionnellement a leurs droits respectifs.
Les légumes le plus souvent cultivés sont les légumes
usuels, ceux qui ont été de tout temps connus et culti-
vés par les indigénes.

Les bénéfices réalisés dans cette culture, sont parta-
gés dans la proportion d’un tiers pour le fermier par-
tiaire et de deux tiers pour le propriétaire.

En cas de conflit entre les deux associés, les mémes
régles que pour la culture arbustive sont observées.

La taxe des eaux d’irrigation est 4 la charge exclusive
du propriétaire du jardin exploité.

Si la superficie du jardin qui fait I’objet de cette asso-
ciation est trop étendue pour qu'il soit possible & un seul
fermier de la cultiver, le propriétaire pourra prendre
plusieurs associés qui travaillent en commun. Dans ce
cas le tiers qui est attribué au fermier partiaire sera
partagé par téle entre tous les associés ouvriers, comme
dans la khemassa.

En cas d’empéchement pour cause de maladie, d’absen-
ce ou par limpossibilité pour le fermier partiaire de
faire seul le travail commencé par lui, celui-ci est tenu
de prendre, pour étre remplacé dans les deux premiers
cas ou pour étre secondé dans le troisiéme cas, un ouvrier
a ses frais.

Si le fermier montre de la mauvaise volonté ou qu'’il
ne veuille pas prendre un remplacant ou un aide, le pro-
priétaire peut choisir lui-méme ce remplagcant ou cet
aide qui sera payé exclusivement par l'associé ouvrier
malade, absent ou impuissant.

Le curage des canaux d’irrigation doit étre effectué
par le fermier partiaire seul.

Pendant toute I’année agricole, le propriétaire est obli-
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gé de faire des avances a son associé. La nature de ces
avances ainsi que leur quantité doivent étre respectees
et observées par les deux contractants.

Si. le maximum des avances qui ont été consenties au
fermier partiaire est atteint avant I’expiration de l”anne'e
agricole, le propriétaire du jardin n’est pas tenu d'ouvrir
A son associé un nouveau compte.

Lorsque tous les travaux sont terminés‘ le fermie.r
partiaire doit rendre au propriétaire les betes. de.tralt
ainsi que tous les instruments de culture qui lui ont
été confiés. .

Deuriéme cas. — L’associé principal doit fournir le
jardin, les bétes de trait, les semences air‘lsi que les
instruments de travail, et son associé (cherik), doit en
revanche assurer la main-d’ceuvre. -

Tous les objets fournis par le principal a.ssomekdu
jardin, jusqu’aux instruments de culture, doivent étre
estimés et considérés comme appartenant aux deux
associés.

Le partage des bénéfices, quelle que so?t leux: pature,
ainsi que les dépenses de toutes sortes,. doivent e.tr.e: sup-
portées par les associés dans la proportion de moitié cha-
cun. . '

En cas d’empéchement du fermier partialrei (cherik),
pour éviter des pertes au propriétaire, ce fermier, mala-

de, absent ou impuissant doit se falr'e remplafcer ou
aider par un ou plusieurs salariés payés exclusivement
par lui. . -

S'il est constaté que la superficie du jardin explqlte
est trés vaste, au lieu de prendre un seul associé (cherik),
le propriétaire peut en prendre plusieurs. Da.n.s ce cas
le partage des bénéfices est fait dans les cqndluon’s sui-
vantes : la moitié pour le propriétaire foncier et l'a}ltre
moitié est partagée par téte entre les associés partiaires.

On fait dans ce genre d’association comme dans le
premier, trois sortes de culture :



1¢ La culture des céréales ;

2° La culture arbusive ;

3° Les cultures de printemps (jardinage).

Néanmoins, dans la premiére association, la culture
des céréales dépend exclusivement de la volonté de
I'associé principal, tandis que dans celle-ci le fermier
ou les fermiers partiaires penvent I'y obliger.

En cas de conflit enire les deux associés, on procede
comme pour l'autre association.

La taxe due pour l'irrigation est tantét supportée par
le propriétaire foncier seulement, tantét par les deux
parties, Cela dépend des conventions passées entre elles.

A lexpiration de l’année agricole, les objets fournis
par Passocié principal, tels que bétes de trait, instru-
ments aratoires, sont vendus et le prix provenant de leur
vente est défalqué des dépenses occasionnées par cette
entreprise.

Le prix locatif du jardin exploité est également sup-
porté par les deux parties, moitié chacune.

Telle est & peu prés la différence qui existe entre ces
deux associations.

Pour ce qui touche les deux autres cultures, on n’a
qu'a appliquer ce que nous avons dit a propos de la
premiere association ou le fermier partiaire est consi-
déré seulement comme un ouvrier (khaddam). Mais les
dépenses et les bénéfices de la culture arbusive et de
celle de printemps sont supportés par les deux parties,
moilié chacune.

Cette derniére association est en un mot un vrai con-
trat de métayage.

3° De l'association du propriétaire d'un terrain
avec le Bahdr (Behira)

Dans cette association, le propriétaire d’un terrain
doit mettre son sol a la disposition du bahir, ainsi que
les bétes de trail nécessaires. Le bahar doit seulemcnt
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assurer le travail du terrain. On ne cultive dans celte
association que les plantes potageres, telles que melons,
" pasléques et quelquefois un peu de mais,

Les soins des plantes sont a la charge du bahdr ; il
doit les fumer, les irriguer, les surveiller, et en un mot,
les entourer de tous les soins que réclame leur état.

Les dépenses ainsi que les bénéfices sont supportés
par les deux associés dans la proportion d'un tiers pour
le bahar et de deux tiers pour le propriétaire qui a four-
ni le terrain et les béles de trait.

Une fois tous les travaux terminés, les bétes de trait
seront rendues a leur propriétaire. Le bahdr n’y a aucun
droit. Le propriétaire du terrain ne peut rien réclamer
ni pour son terrain, ni non plus pour ses bétes.

En cas de pluralité des bahérs, le tiers des dépenses
et les bénéfices sera partagé entre eux par téte.

En cas de besoin, le propriétaire du terrain devra
faire des avances a son associé ou ses associés s'ils sont
nombreux. Ces avances seront payées, comme pour les
khammés et les autres fermiers partiaires, sur le tiers
de la récolte qui leur est attribué.

Pour ce qui concerne le reste, on doit appliquer ce que
nous avons dit & propos de l’association du fellah et du
khammés. Généralement ce sont les gens du Touat qui
s'adonnent 2 cette culture dans la région de Tlemcen.

N
4° Du bail a complant (Mogharassa)

Le bail & complant dit Mogharassa est un contral par
lequel le propriétaire d’un terrain nu, livre sen sol a
une autre personne qui s’engage a le planter d’arbres (*).

La nature et le nombre des arbres a planter est déter-
miné par les deux contractants (%).

(1) Ce contrat est trés pratiqué en Kabylie ou il porte le nom
de Ahamarasitl’. Voy. Hanwor. et LET, C. SaBATIER, dépositaire,
p. 59. '

(2) Dans certaines régions, notamment en Kabylie, le propri¢-



— 830 —

Le propriétaire doit seulement fournir le terrain et
le preneur doit acheler, avec ses deniers personnels, les
arbres a planter et les soigner.

Si, pour une raison ou pour une autre, le preneur ne
satisfait pas a4 son engagement, les arbres plantés par
lui seront soignés par une tierce personne a ses frais.

Lorsque les arbres commencent a donner des fruits,
les deux associés effectuent leur partage en nature ou
en espéces en cas de vente, dans la proportion d’un
quart pour le planteur et de trois quarts pour le pro-
priétaire du sol planté.

Le preneur n’a aucun droit sur le terrain planté qui
reste la propriété exclusive de son propriétaire.

Le droit du planteur sur les arbres plantés par lui est
héréditaire et se transmet de pere en fils.

Il peut aussi I'aliéner soit a titre gratuit, soit a titre
onéreux. Néanmoins, dans ce dernier cas et particuli¢re-
ment en cas de vente, le preneur doit, avant de consentir
la vente de son droit sur les dits arbres & une personne
étrangere, faire des ouvertures en ce sens au proprié-
taire du sol.

S'il néglige de prévenir le propriétaire du terrain de
son intention de vendre ses droits, celui-ci a le droit
d’exercer la chefad -(*), et de devenir ainsi le seul et
unique propriétaire des arbres en remboursant au ndu-
veau propriétaire le prix d’achat. En dehors de cette res-
triction qui est du reste bien rationnelle, le premier peut
disposer de ses droits comme un vrai propriétaire.

Ce droit du planteur sur les arbres qui font I'objet de
cette associalion n’est que temporaire. Il est subordonné
en effet, 3 Pexistence de ces arbres.

taire d'oliviers sauvages, charge un tiers du greffage de ses arbres
moyennant abandon de la propriété du tiers des oliviers mis en
rapport ou seulement du droit au tiers de la récolte. Voy. HannoT.
et Ler, t. II, pp. 449 et 450.

(1) Le droit de chefad est le droit de retrait des Musulmans.
Voy. R. Piion, t. 1, p. 738.
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En cas de perte, soit par suite d'une calar‘nité, (']’un
fléau ou de la vieillesse, ce droit g’éteint de plein droit.

Dans ce cas, le bois provenant de ces arl.)res.ezt. par-
tagé entre les deux associés d'ans.la proportion in 1qut’3§é

La plus grande partie des jardins de Tlemcen ont €
créés ainsi. La mogharassa est actuelleme{n presque m;a—
connue dans les environs de T%emcen a cause de la
valeur que les terrains nus ont pris dans ce'ztte ’regllcl)n, (i:i
temps derniers. Mais elle est encore pratiquée ¢ edz'sse._
indigénes habitant diverses parties de notre arrondi

ment.
8o Du cheplel (cherka fi el maouachi)

Le cheptel est un contral, par lequel un individu p(l))s.-
sesseur d’un troupeau, de vaches, de.z chevres, df: bre (;s
el généralement de bestiaux susceptibles de crlmt ollllrrie;
profit, le confie (*) & un autre pour le garder, le no

igner (*). )
et Ili s:;ftage(cies bénéfices réalisés, ainsi que des pe;)r}es,
varie suivant que le berger ou les bergers de ces ‘eulas
sont a la charge des deux agsociés ou seulement a la
xclusive du preneur. .
Chgfssele premier crz)is, c‘est-h—di‘re, lorsque lg -sa(llalr:
du berger et sa nourriture sont & la ’charge es eur
contractants, les bénéfices sont partagés entre eux f)a
moitié. Lorsque au contraire il est ?onvenu que’le salai-
re et la nourriture du berger sont a la chefrge exclll)llsw'e
du preneur, le bailleur aura seulement }e t}ers des béne-
fices et les deux autres tiers seron‘t.attrlbues au preneltlr.
Cette question dépend des conditions convenues enire

les associés.
I

i ire | les acheter.
1) Ou le capital nécessaire pour ‘ )
§2)) Dans certaines régions, notamment dag:n:elasilé;ir:r,) 1101:’21
’ jétaire d’animaux ne trouve pas
%l;}:lillle p:ﬁlpr]l)acage suffisant pour l'alimentation d(; ?on ;:g:p;:auur;
il l’en‘voic dans une autre contrég, en le conflant ,: dge e dne,
tiers {azeb) qui a comme rétribution une part du cro
etc..., c’est le contrat d’aziba.
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C'est le preneur qui est responsable des animaux a
lui confiés. En cas de disparition d’'une ou de plusieurs
bétes, soit par vol, soit parce qu’elles ont été dévorées
par des bétes féroces, le preneur est seul responsable de
leur perte. En cas de mort naturelle d’une ou de plusieurs
bétes de ce troupeau, pour dégager sa responsabilité, le
preneur doit porter au bailleur la peau des bétes crevées.

Il n’y a pas de délai fixé pour la cessation de ce con-
trat. Cette question dépend des conventions arrétées par
les associés lors de la conclusion de I’association.

En cas de mort de I'un des deux associés, les héritiers
du de cujus prennent les lieu et place de leur auteur.

Le bailleur au lieu de s’associer avec un seul individu
peut prendre plusieurs associés pour les mémes trou-
peaux. La perte ou le gain est supporté dans ce cas par
les deux parties ou seulement I'une d’elles selon les con-
ditions convenues entre elles.

Dans le cas ou les deux associés restent muets sur la
fixation de la fin du contrat, c’est 'avis du bailleur qui
prévaut a condition de ne pas causer des préjudices au
preneur.

Si, sans motifs légitimes, I'un des associés ameéne de
sa propre volonté la cessation du contrat, cette maniére
de procéder permet i l'autre parlie de lui demander des
dommages et intéréts.

Le preneur ne peut faire aucune tonte sans prévenir
le bailleur. Il ne peut disposer d’aucune béte du cheptel,
soit du fonds, soit du croit, sans le consentement du
bailleur, qui lui-méme n’en pourra disposer sans le con-
sentement du preneur.

Le fonds du cheptel est estimé par les parties, valoir
la somme de...., sur laquelle est réglée, a Pexpiration du
bail, le profit ou la perte a partager, ou a supporter par
moitié entre le bailleur et le preneur dans la proportion
indiquée plus haut,

Pour constater le profit ou la perte des fonds du
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cheptel a la fin du bail, il en est fait & cet époque une
nouvelle estimation. N . -

En cas de désaccord, les associes doivent choisir un

. . A -
ou plusieurs experts (qgdouam) et ils proce(?('aro.m c;un
me en matiére d’association entre le propriétaire
‘ardin et le fermier partiaire. B '
J Le bailleur et le preneur ont réciproquement le dlr01:
d’exiger a la fin de chaque année ou quand bon zus
semble, le partage du croit, du beurre et de la’ tonte ; en
laines. Mais ce partage ne peut étre demandé é)ar \ eu_
des associés que s’il est constaté que le fonds du chep
‘ai iminué leur.

tel n’ait pas diminué de va |

En caspde perte sans la faute du preneur, cett(;) pex:ite
est pour le bailleur. Le preneur n'est responsa l(;e u
cas fortuit que lorsqu'il y a eu quel'ques f‘autfes’ (?, ts;
part sans lesquelles la perie ne serait pas arrivee;

ue vol. o '
! Le preneur ne peul céder le cheptel a qui que ce S(‘)lt,
qans le consentement exprés du bailleur et sous pemi
a’en répondre en son propreé non avec des dommages €
intéréts. o

Le bailleur peut demander la résiliation du chepte‘l,
a défaut par le prenedr de satisfaire & tout ou partie

des obligations qui lui incombent.

6° De lassocialion du propriétaire de ruches d’abeilles
et du surveillant (cherka fi nahl)

L’association du propriétaire des ruches d’ahellles‘?t
de leur surveillant est un contrat par lequel le -proprle(;
taire des ruches d’abeilles confie a2 une autre p(lersonni_
ces ruches a charge par elledde l(f,sl garder, de les so_{

i cueillette du miel.
gn]iisetrssh(fazlr;uliafont 'objet de cette as.sociatio.x} res-
tent toujours la propriété exclusive de leur gr(.):metau'e.
Son associé a seulement sa part da.ms le produit. .

Si le gardien agsocié veut avoir des droits sur 59
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ruches, au moment de la conclusion de I’association, les
deux associés doivent les estimer et le preneur doit
lors payer sa part au bailleur.

Dans ce cas, a I’expiration de I’association, les ru-
ches sont partagées entre eux dans les conditions con-
venues. La part qui doit étre atiribuée au preneur sur
les bénéfices tels que miel, cire, etc..., dépend des con-
ventions passées entre les deux associés.

Si pendant la période de I'association le gardien asso-
cié recueille un essaim d’abeilles, les nouvelles ruches
ainsi créées sont considérées comme appartenant aux
deux associés moitié chacun.

Les dépenses faites pour une telle association doivent
étre supportées par eux dans les mémes proportions que
les bénéfices.

En cas de désaccord, de cession par I'un des associés,
de ses droits 4 un tiers, de déces, etc..., les contestations
sont réglées comme pour les contrats dont nous avons
parlé précédemment.

7° Du berger (Rday)

Généralement les habitants de chaque douar prennent
en commun un ou plusieurs bergers, les uns pour les
bétes de race bovine et les autres pour les bétes de race
ovine et caprine.

Le berger doit tous les matins, avant de partir avec son
troupeau, compter en présence de leurs propriétaires,
les bétes qui sont confiées & sa garde. S'il s’apercoit
qu'une ou plusieurs bétes manqueni, pour dégager sa
responsabilité, il faut qu’il fasse part de la disparition
immédiatement a leurs propriétaires. S’il néglige de les
compter el qu'on s’apergoive ensuite qu'il en manque, le
berger sera rendu responsable de la disparition de ces
bétes.

Le soir en retournant au douar, le berger doit, pour le
méme motif, rendre compte des bétes a leurs proprié-
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taires. Si pour une raison ou pour une autre, les proprié-
taires ne procédent a cetle espéce de controle, et qu'ils
s’apergoivent le lendemain de la disparition d’un ou de
plusieurs de leurs animaux, ils ne peuvent rien Técla-
mer de ce chef au berger. Cela, parce que le gardien
n’est plus responsable des bétes dés qu'il retourne le soir
au douar ; sa responsabilité n'est engagée que pour les
heures du paturage.

Le berger est également responsable en cas de perte,
soit que les bétes lui aient été volées, soit qu’elles aient
été mangées par des animaux carnassiers pendant le
moment du paturage.

En cas de force majeure, les propriétaires des bétes
disparues subissent seuls les conséquences de leur dis-
parition.

En cas de perte par la faule ou'la négligence du ber-
ger, ce dernier doit payer aux propriétaires des bétes,
telle somme pour chaque brebis, telle somme pour cha-
que bélier, etc...

Si les bétes confiées a la surveillance du berger com-
mettent des dégats dans une propriété, le berger en est
responsable. Néanmoins, au lieu d’actionner directement
celui-ci en dommages et intéréts, le propriétaire du ter-
rain sur lequel des dégats ont été commis,. peut assigner
les propriétaires des bétes ou tout au moms les appeler
en garantie. . '

Le salaire attribué au berger est annuel, et varie sul-
vant la race des bétes qui lui sont confiées. Il est de deux
francs pour chaque béle de la race bovine et de vingt-
cing 2 cinquante centimes pour les bétes de races ovine
et caprine.

En dehors du salaire qui leur est attribué, les bergers
sont nourris A tour de réle par les propriétaires des ani-
maux dont ils sont les gardiens.

Les Arabes riches, au lieu de confier leurs animaux
aux bergers du douar, prennent chacun pour soi un ou

e
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plusieurs bergers. Les bergers particuliers ont les mé-
mes droits et les mémes devoirs que les bergers du
douar,

8° Du gardien des silos (Temmar)

Généralement chaque tribu posséde plusieurs silos
(metemdr) qui servent 4 la conservation de ses grains,

Pour les mettre a l'abri des voleurs, les intéressés
désignent d’'un commun accord un homme qui aura pour
mission de les garder.

Les silos appartiennent & ceux qui les font creuser.
Mais si le terrain propice appartient 4 une personne
étrangére, pour pouvoir y faire creuser un ou plusieurs
silos, il faut obtenir l'autorisation du propriétaire du
terrain.

Celui qui fait creuser les silos dans un terrain d’au-
trui, avec le consentement de son propriétaire, peut en
jouir durant toute sa vie. Ce droit se iransmet en cas
de mort a ses héritiers.

Le droit de celui qui fait creuser des silos dans une
propriété d’une autre personne a un caractére purement
usufruitier et ne peut &tre cédé qu’avec le consentement
du propriétaire du terrain.

Les fellahs qui ont des grains dans les silos, donnent
a leur gardien & litre de salaire annuel la 1/80 partie
des grains enfouis dans ces silos.

Chacun d’eux doit lui donner en plus, une quantité
de grains pour chaque silo lors de l'enfouissement des
grains. Cetle quantité n'est jamais inférieure & un déca-
litre (kharrouba) et n’est supérieure au double de cette
mesure.

Lorsque les silos ne sont pas nombreux ou que les
fellahs qui y mettent leurs grains ne sont pas en grand
nombre, pour permettre au gardien de vivre, au lieu
de lui attribuer seulement & titre de salaire la 1/80 par-
lie de ces grains, on lui donne le double de cette quan-
tité.

[
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La quantité de grains donnée au gardien (temmdr),
4 titre de salaire doit étre de la méme nature que les
grains enfouis dans les silos.

Pour éviter tout conflit éventuel, les fellahs arrétent
souvent avec les gardiens le quantum du salaire qui leur
sera alloué. Ce salaire est toujours annuel. La quantité
de grains déposés dans les silos doit étre comptée €.
présence du gardien, le jour de Ienfouissement ain::
que le jour ou elle sera retirée.

Ce moyen empéche le gardien d'y toucher et les -
lahs d’accuser 2 tort ce méme gardien.

Lorsque les propriétaires des grains veulent les pren-
dre, en une ou plusieurs fois, c'est le gardien qui doit
descendre dans les silos pour les vider. Celui-ci ne peut
rien réclamer pour ce travail. Mais les fellahs lui don-
nent souvent quelque chose, généralement la quantité
de grains suffisante pour son diner.

Le gardien est responsable des grains qui sont con-
fiés 4 sa surveillance, sauf en cas de force majeure.

Dans la région de Tlemcen et méme presque dans tout
le département d’Oran, on prend généralement comme
gardien de silos un Marocain de la tribu des Zekara.
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CHAPITRE 1II

USAGES COMMERCIAUX
1° Du café maure (kahoua)

Il y a deux sortes de cafés maures : ceux qui font
payer cinquante centimes la consommalion et ceux qui
fonl payer seulement trente-cinq centimes.

Cette différence est due a la qualité des boissons qu’on
sert dans ces établissements.

On débite dans les cafés maures : Le café, le thé, et
pendant la saison estivale on y trouve aussi des citron-
nades.

Le maitre d’'un café maure a souvent un ou plusieurs
garcons qui sont rémunérés selon les services qu’ils
peuvent rendre. Ces garcons sont divisés en deux grou-
pes : le sanad (grand gargon) et le matadlam (petit gar-
¢on). Le premier est chargé de préparer les consomma-
tions commandées et remplace le patron en cas d’absen-
ce ou d’empéchement. Le matadlem est chargé seule-
ment des commissions et de la distribution des consom-
mations. Le salaire des garcons de cafés maures varie
entre cinq et quinze francs par jour.

Les consommations se paient comptant.

D’autre part, les cafetiers maures préparent, pour
leurs clients, des narguilés moyennant'trente—cinq cen-
times. Les patrons des cafés maures donnent quelque-
fois des soirées musicales publiques dans leur établis-
sement. Les clients ainsi que tous ceux qui veulent y
assister doivent payer en sortani, au propriétaire du
café, la somme de un franc par téte. Chacun des assis-
lants a droit 2 une consommalion au choix. Ces soirées
commencent généralement a huit heures du soir et
durent jusqu’a onze heures (*).

(1) Ces soirées sont souvent données pendaunt le mois de Ra-
madan.
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Celui qui prend une ou plusieurs consommations de
plus pendant la soirée doit payer, en plus des vingt-
cinq centimes, dix centimes par consommation.

L’Administration frangaise a pris I'habitude de faire
payer par les patrons de café, un droit de quarante
francs et quinze francs pour un agent de police en ser-
vice commandé, pour ces sortes de soirées. Le produit
de ces droits est versé au bureau de bienfaisance.

Généralement les assistants s’offrent mutuellement des
théiéres pleines de thé (djeba) au lieu de prendre des
consommations individuelles. Chacune de ces théiéres
colite deux francs. Ceux qui passent la nuit dans un
café maure pour y dormir, doivent payer le lendemain
au patron la somme de cinquante centimes.

Les cafés maures sont ouverts généralement de quatre
heures du matin 2 dix heures ou onze heures du soir.

2¢ Du bain maure (Hammam)

Tout le monde sait ce que c’est qu’un bain maure ;
nous n’avons donc pas & faire ici la description de cet
¢tablissement, notre hut est simplement de I'étudier au
point de vue du droit coutumier de Tlemcen.

Pour bien exposer cette question, nous croyons néces-
saire d’entrer dans quelque détail et de diviser notre
sujet en trois parties. Dans la premiére partie nous
traiterons du personnel et des réles respectifs que cha-
cun doit remplir ; dans la deuxiéme nous parlerons des
droits et devoirs des clients ; dans la troisiéme, nous
exposerons le mode du partage des bénéfices dont la fixi-
té en a fait une sorte de coutume inviolable.

Du personnel. — Le personnel d'un bain maure est
double, devant servir alternativement aux hommes et
aux femmes, il est tantét masculin, tantdt féminin. Il se
compose généralement ainsi :

1° Du patron ; 2° de la maitresse ; 3° des masseurs
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dits sanad ou kias ; 4° d’un ou deux taiabin ; 3° d’une
ou deux taiabat ; 6° d'un ou déux moutchou ; 7° d'un
cliauffeur dit sakhine ; 8° d'un ghabbar.

Le patron est chargé de la caisse pendant les heures
ou le bain est réservé aux hommes. C’est lui qui recrute
et remercie a sa guise le personnel. Il a aussi la sur-
veillance et le commandement général dans tout 1'éta-
blissement. En cas d’empéchement du patron, c'est le
plus sérieux parmi les masseurs qui doit le remplacer.

Le matériel du bain est & la charge du patron qui en
reste le seul et unique propriétaire.

La maitresse est chargée de la caisse pendant les
heures ou le bain est réservé aux femmes.

Elle doit également veiller au maintien du bon ordre
et surveiller de trés prés les clientes suspectes afin que
rien ne soit troublé. Elle est généralement choisie parmi
les vieilles parentes du patron de l’établissement.

Le réle des masseurs (sanad ou kias) consiste & mas-
ser les clients qui prennent un bain de premiére classe,
c’est-a-dire, ceux qui veulent se faire masser. Ils doi-
vent aussi laver les kessa, haiks et burnous qui leur
sont confiés ; et enfin chacun d’eux doit & tour de réle
passer la nuit au bain pour surveiller les gens qui vien-
nent passer la nuit dans cet établissement.

Les taiab ou taiabin sont chargés de la distribution
de l'eau chaude et froide aux clients dans I’étuve
(sekhoun). Ils -doivent veiller également au maintien du
bon ordre dans cette partie de I'établissement.

La mission de la taiaba consiste & remplir pour les
femmes les mémes réles que le taiab pour les hommes.

Les garcons dits moutchou sont chargés de donner aux
clients les couvertures dites fouta pour se couvrir en
entrant dans l'étuve, et de faire des commissions, soit
pour le patron et les masseurs, soit enfin pour les clients.
Ces gargons sont recrutés parmi les jeunes gens dont
'dge varie généralement entre huit et quinze ans.
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Ce sont eux qui deviennent plus tard masseurs apres
avoir passé par le dur métier de taiab.
~ Le chauffeur dit sakhdne est chargé d’alimenter la
cheminée de la chaudiére pour chauffer 'eau et de veil-
ler & ce que la température de la quantité d’eau qui se
trouve dans la chaudiére soit toujours élevée.

Le ghabir doit tous les jours aller chercher dans les
huileries et les écuries privées ou publiques du grignon
et du fumier pour chauffer I'eau.

Dans les bains o l'on fait chauffer l'eau avec du
bois, le role du ghabir devient nul et par suite cet
ouvrier est supprimé.

Droits et devoirs des clients. — I1 'y a deux sortes de
clients : les hommes et les femmes.

Le bain est généralement réservé pour les hommes,
le matin de quatre heures & midi et le soir du coucher
du soleil jusqua minuit. I est réservé pour les fem-
mes & partir de midi jusqu'au coucher du soleil.

Le bain est fermé toute la journée pendant certains
jours fériés.

Des hommes. — I1 y a deux sortes de bains : les bains
de premiére classe et les bains ordinaires. Dans les
hains de premiére classe, les baigneurs ont droit au
massage dans I’étuve. Ce sont : les senad ou kiassine
qui sont chargés, comme nous l'avons dit plus haut, de
cette opération. Ceux qui prennent des bains ordinaires
ne peuvent pas hénéficier de ce privilege.

a) Des baigneurs de premiére classe. — Quand un
homme arrive au bain, le moutchou ou 'un des mas-
gseurs doit mettre 2 sa disposition deux foutas (serviet-
tes) ; I'une pour couvrir la partie inférieure de son corps
et 'autre pour couvrir la partie supérieure. Aussitot
entré dans 'étuve, le client doit remettre ces deux ser-
viettes au taiab qui lui donne, pour se couvrir dans
I’étuve, une setra (morceau de linge propre trempé dans

I'eau tiéde).
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Apreés cela, il choisit un endroit quelconque au bain,
généralement autant que possible prés de la chaudiére
el s’y assoie. Le gargon chargé de la distribution de
'eau, lui remplit un ou deux grands seaux (qob) avec
de I'eau puisée dans la chaudiére. Si le client trouve que
cette eau est trés chaude, qu’il ne peut pas la supporter,
ce méme gargon doit lui apporter la quantité d’eau froide
nécessaire, pour adoucir la température.

Le masseur entre ensuite dans Pétuve, étend sur
I'endroit choisi par le client un morceau de linge sur
lequel doit se placer le client pour se faire masser.
Aprés I'avoir massé, le kias donne au baigneur un mor-
ceau de savon blanc ou parfumé, suivant la situation de
celui-ci, fait remplir de nouveau par le taiab un ou deux
seaux d’eau et sort pour préparer ou faire préparer
un lit sur lequel doit s'étendre le baigneur en sortant
de I'étuve, pour se reposer et se rhabiller ensuite. Aprés
avoir pris son bain, le baigneur appelle le masseur qui
I'attend, en tapant la terre avec une petite casserole ;
le gargon se rend immédiatement i 1'appel du client,
cinq ou six servieltes-éponges i la main, avee lesquelles
il le couvre de la téte jusqu'aux pieds. En sortant de
Yétuve, le baigneur s’étend sur le lit préparé pour lui
et y reste jusqu’a ce que la transpiration cesse.

Dans cet intervalle, tandis que le patron lui prépare
un café, un thé ou une citronnade, selon le goiit du
client, un ou deux kias doivent le masser de nouveau et
'éponger.

Les baigneurs aisés achétent eux-mémes le nombre
des serviettes-éponges nécessaires qui seront exclusive-
ment réservées pour eux ; ni le patron, ni un client quel-
conque ne peuvent s’en servir sans 'autorisation de leur
propriétaire. Ceci fait, le baigneur se rhabille et en
quittant I'établissement, il doit verser a la caisse quatre
francs. S'il n’a pas pris de consommation il ne paye que
trois francs cinquante. Si au contraire il a pris plus
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d’une consommation, il doit payer en plus trente-cing
eentimes pour chaque consommation.

Généralement, les clients qui prennent un bain de
premiére classe doivent, avant de partir, donner a leurs
masseurs des pourboires qui varient entre dix et cin-
quante centimes ou tout au moins leur payer un café
chacun. Les clients aisés prennent généralement un
bain. de premiére classe tous les huit ou dix jours.

Si un baigneur perd au bain sa bourse ou un objet
quelconque, le patron ne pourra étre rendu responsable
que des objets qui ont été confiés a ses soins ; dans ce
cas, la somme représentant le prix de I'objet perdu doit
étre supportée par le propriétaire.

b) Des bains ordinaires. — Les personnes qui pren-
nent des bains ordinaires ont toutes droit aux mémes
priviléges que celles qui prennent des bains de premiére
classe, sauf en ce qui touche le massage et le nombre
des serviettes-éponges qu’on leur donne en sortant de
I'étuve. En quittant I’établissement, les baigneurs doivent
payer au patron un franc soixante centimes avec consom-
mation un franc vingt-cinq sans consommation.

Les hommes ne sont pas tenus de fréquenter toujours
le méme établissement ; ils sont libres de prendre leurs
bains 1a ou ils veulent. Néanmoins, malgré cette liberts,
on ne fréquente généralement qu'un seul bain.

Des femmes. — Les femmes n’ont pas a leur disposi-
tion des ‘masseuses comme les hommes. Aussi, elles ne
prennent que des bains ordinaires.

"~ Quand la femme arrive au bain, on ne lui donne ni
serviette-éponge, ni lit ; celles qui veulent se couvrir
soit dans I’étuve, soit dehors, sont tenues de porter elles-
mémes le nombre des serviettes-éponges nécessaires.

Dans I'étuve, la taiaba qui est chargée de la distribu-
tion de l'eau dans cette partie de I'établissement ne sert
que les femmes qui lui donnent des pourboires.
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Les femmes vieilles et celles qui se trouvent dans un
état intéressant ont droit a titre exceptionnel A cette
faveur, quand elles sont pauvres. Les autres doivent
puiser elles-mémes ’eau dans la chaudiére.

En sortant de I'étuve, les femmes se rhabillent, apreés
quoi elles payent chacune, 2 la maitresse du bain qui
est chargée de la caisse, la modique somme de 1 fr. 28.

Si une mére de famille a des demoiselles avec elle,
elle ne paye rien pour les bains qu’elles ont pris. Mais
en compensation, I'avant-veille du mariage de ces jeu-
nes fiiles, leurs parents sont obligés de réserver a cette
occasion soit pour une journée entidre, soit seulement
pour une demi-journée, I’établissement ou les jeunes
filles ont pris pendant tout leur jeune 4ge leurs bains
gratuitement.

Si le bain a été réservé pour une journée entiére (1),
les parents de la jeune fille doivent payer au patron du
bain une somme de cent franes.

S'il n'a élé réservé que pour une demi-journée, ces
parents ne doivent remettre au patron que la moitié de la
somme qu’ils devraient lui donner si le bain avait été
réservé pour toute la journée, c'est-a-dire cinquante frs.

Ce sont les familles riches qui réservent le bain pour
une journée entiére. Si elles se contentent d'une demi-
Journée, elles sont critiquées par tout le monde.

Les familles pauvres ne réservent généralement le
bain que pour une demi-journée.

Le jour de la réserve du bain, les parents de la jeune
fille doivent donner au chauffeur de la chaudiére des
pourboires qui oscillent entre trois et cinq francs. S'ils
négligent de s’acquitter d’avance de cette espéce de dette,
le chauffeur leur coupe I’eau ou il ne leur en donne
qu’une quantité insuffisante ou froide.

Si le bain est réservé pour une journée entiére, la

(1) Voy. Mariage.
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somme payée par les intéressés doit &tre versée, moitié
dans la caisse commune, moitié dans la caisse du ou des
patrons. S’il n'a été réservé au contraire que pour une
demi-journée, la totalité de la somme doit étre versée
dans la caisse exclusive du patron.

On procéde de méme quand le bain est réservé a
I'occasion du mariage d’un gargon.

Les parentes qui ne veulent pas étre astreintes a cette
obligation, doivent payer cinquante centimes par téte
loutes les fois que leurs jeunes filles vont au bain.

Comme ils payent toujours leurs bains, les homimes
sont libres de réserver, & 'occasion de leur mariage, le
bain qu'ils voudront.

Des recettes et des dépenses. — Toutes les dépenses
el receltes sont faites par le patron.

Le personnel est payé a la journée, a I’exception du
taiab et du moutchou qui sont payés au mois.

3° Du four arabe (Ferrédn)

Dans chaque quartier arabe, il existe un ou plusieurs
fours ou les habitants du quartier font cuire leur pain.

Les clients du four donnent chacun au propriétaire
une somme mensuelle qui varie entre six et quinze frs,
selon I'importance du ménage et la situation de fortune
du client. En dehors de cette somme, les clients don-
nent au fournier, selon leurs moyens, une somme de
quinze centimes a un franc a l'occasion des cérémonies
dites nefka (*) (dix par an), Aid Seghir (*), Aid el Ke-

(1) On appelle Nefka des jours fixés par le calendrier arabe
pendant lesquels tout le monde (riches et pauvres) mange de la
viande.

(2) Clest 1a féte arabe qui cloture le mois du jetine (Ramadan).
Elle dure trois jours pendant lesquels les parents se font mutuel-
lement des visites.
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bir (1) et Nair (?). Ces trois derniéres fétes rapportent
beaucoup d’argent aux fourniers.

Les mariages et décés constituent aussi une ressource
trés ‘importante ‘pour les patrons des fours (%). Souvent
un mariage rapporte cinquante & cent francs.

D’autre part, les boulangers arabes qui vendent leur
pain aux Marocains et aux campagnards indigénes de
passage dans notre ville, font cuire leur pain dans ces
fours.

Dans presque toutes les autres villes d’Algérie, les
fourniers indigénes font payer & leurs clients quinze cen-
times par pain. Cette maniére de procéder est due aux
deux raisons suivantes : Tout d’abord parce que la popu-
lation arabe n’est pas aussi dense qu'a Tlemcen et en
second lieu, parce que la plus grande partie de ces indi-
génes mangent du pain frangais. Au surplus ceux, parmi
cux, qui font du pain arabe, préparent des pains qui ne
pésent pas moins de 1.500 grs ; chez les Musulmans de
Tlemcen, le poids d'un pain ne dépasse jamais 500 grs.

Généralement un fournier a un sanad (grand gargon)
et un matailem (petit garcon).

Le sanad (grand garc¢on) doit assurer la cuisson du
pain, des gateaux et les plats de viande qui lui sont
confiés. Le matadlem (petit gargon) est chargé seule-
ment de la distribution du pain cuit.

Le salaire attribué au sanad ne dépasse guére la som-
me de 10 a 42 francs par jour ; le matadlem ne touche
au contraire pas moins de 75 a4 100 franes par mois.

(1) Clest la féte du mouton. Elle est célébrée 70 jours aprés la
féte ci-dessus et dure comme elle trois jours.

(2) La durée de cette féte est variable, généralement elle est de
trois jours. A Tleincen, le premier jour s’appelle nefka d’alhem,
le deuxiéme nefka d’alkarmos, le troisi¢me ras El Ame. Elle
- tombe le premier janvier de l’année julienne, c’est-ad-dire en
retard de 11 jours)sur notre calendrier.

(3) Parce que pendant toute la durée de ces deux cérémonies
les maitres de la maison doivent nourrir leurs parents et amis
qui sont chez eux pendant cette période.
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Pour qu'il n’y ait pas de confusion, chaque ménage
doit marquer son pain avec une marque spéciale. Les
pains sont souvent marqués avec des sceaux en bois de
différentes formes dits marchem.

4° Du fondouk

Les fondouks sont de grandes écuries publiques dans
lesquelles les indigénes étrangers a la localité logent
leurs bétes lorsqu’ils viennent séjourner temporairement
dans cette localité.

On trouve souvent dans ees établissements des cham-
bres qu'on loue aux étrangers de passage.

Le maitre d’un fondouk a souvent un ou plusieurs
garcons, payés par lui, qui sont chargés de surveiller
les bétes et les objets qui leur sont confiés par leurs pro-
priétaires : selles, brides, sacoches, etc.

Le propriétaire est responsable des bétes remisées
dans son établissement, ainsi que des objets qui sont
confiés 4 lui ou a ses gargons.

Lorsque les bétes remisées au fondouk y passent seu-
lement une partie de la journée, le maitre de I'établisse-
ment a droit & 28 centimes par &ne et 50 centimes par
cheval ou mulet. Si les animaux y passent la nuit, ce
droit est augmenté de moitié.

Ce sont les propriétaires des bétes qui sont chargés de
leur entretien. Le maitre du fondouk doit seulement leur
assurer l'abri et les chaines ou cordes nécessaires pour
les attacher.

En aucun cas, il n’est responsable de I'entretien d’une
hiéte négligée par son propriétaire.
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CHAPITRE 111
USAGES INDUSTRIELS
1° Moulin a huile (Madsra)

Le personnel d’un moulin 4 huile est. composé d'un
certain nombre d’ouvriers qui travaillent sous la surveil-
lance d'un chef désigné par le patron de 1'établissement.

Le nombre des ouvriers dépend de l'importance de
Thuilerie ; ils sont tous payés par le propriétaire du
moulin.

Le salaire qui leur est attribué est généralement de
dix 4 douze francs par jour. Leur chef a droit a un sup-
plément de quelques francs en plus.

Tous les .travaux nécessaires sont effectués par les
ouvriers. Leur chef est chargé seulement de la surveil-
lance des travaux et il doit aussi rendre compte & son
patron de la quantité d’huile produite par les olives de
chacun des clients.

Les ouvriers sont divisés en deux groupes, chacun
d’eux doit travailler douze heures par jour.

L'un des deux groupes doit commencer le travail a
six heures du matin pour finir & six heures du soir,
Jautre de six heures du soir & six heures du matin ou
de midi 2 minuit et I'autre de minuit & midi. Cest le
patron qui est chargé de fixer I’heure du commencement
et de la fin du travail que chacun des deux groupes doit
accomplir.

Le propriétaire du moulin doit, en outre, mettre & la
disposition de ses clients des réservoirs en magonnerie
ou en bois pour y déposer leurs ¢!" s.

Il est d’'usage que le client, pendant son tour, offre ie
café aux ouvriers ; mais on ne peul en aucun cas Iy
obliger.

Chacun des clients doit suivre son tour ; néanmoins,
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cn donne généralement la préférence aux clients qui ont
d’olives.

16; I‘};lnuias de vol, le patron du moulin est responsable de
ité d’olives volée.

. I?;saII:oulins 4 huile qui sont éclairés a l’h}lile, ont leu'r

éclairage a la charge des clients. Tf)us les jours on prfi-

leve la quantité d’huile nécessaire, a cet eﬁ‘et', sur 'huile

du client dont les olives sont dans le pressoir.

Pour se dédommager des frais qui sont a 53 ckilarge,
Je maitre du moulin a droit aux 15 9% du produit de.s
olives pressées dans son moulin. I a,.en out‘re,; le dro;t
de garder les grignons qu’il vend ensuite, apres l‘es avoir
pressés de nouveau, aux bains maures pour chauifer ces
stablissements.
etal?(l)lureavoir le plus de clients possible, l.es patrons des
huileries, font des avances a leurs clle'nts les plus
sérieux. Ces avances leur permettent de falrfa lla campa-
gne des olives. En retour, les clients son.t ob!lges de falr‘e
presser leurs olives au moulin de celui qui leur a fait
des avances. C’est une coutume absolue.

90 Moulin & grains (Reha)

Il existe 2 Tlemcer, comme partout ailleurs, des mou-
lins indigénes ou les habitants portfan,t leurs grains a
moudre. Ces moulins primitifs sont generalerr.xent cox’npo-
sés de deux meules mises en mouvement sc'nt par l'eau,
soit par mulet, d"une trémie et d'un déversoir. . doit

Lorsque les clients sont nombreux,.chafcun eux (:1
altendre son tour. Le client est lui-méme chargé de
défaire ses sacs ou tellis et mettre les fgrams da,n's la
trémie (zir), lorsque le moulin est a larrét. Cela f.alt, le
moulin est mis en train. Le grain moulu tombe dlrectg—
ment, sans blutage, dans les couffins. Pe bl’utage' se f:iut
3 la maison du client au moyen de tamis ; ¢ est‘ générale-
ment le travail des femmes. Le maitre du mot.llm est res-
ponsable des vols qui pourraient étre commis dans S:(Il
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établissement. Il en est de méme si a la suite d’un acci-
dent quelconque les grains ou leur produit sont déna-
turés.

Le patron du moulin a droit a4 huit franes par cent
kilogs de blé et cinq francs par cent kilogs d'orge ou de
mais (*). On peut traiter & forfait avec lui.

Lorsque les clients ne sont pas trés nombreux, le mai-

tre du moulin leur fait souvent des réductions sur le
tarif indiqué (?).

3° Les pileurs de café (Doguaguine el-qahoua)

Les épiciers et les cafetiers maures font griller et mou-
dre le café chez les pileurs de café. C'est, chez les indi-
génes, un métier spécial.

Le local, le bois, la main-d’ceuvre et les instruments
nécessaires sont a la charge du maitre de 1'établissement.

Les ouvriers pileurs sont payés a raison de dix centi-
mes par kilog de café pilé. Quant au grillage du café il
est fait, le plus souvent, par le patron seul.

Les clients payent vingt centimes par kilog. de café
pilé et dix centimes pour la méme quantité de café grillé.

Si le café est brilé, le patron de I'établissement doit
le payer & son propriétaire. Il en est de méme en cas de
vol.

Le patron doit envoyer tous les malins un ou plusieurs
gargons chez ses clients leur demander s’ils ont du café

a griller ou a moudre. Ces mémes gar¢ons sont chargés
de porter & son propriétaire le café qui leur a été confié.
Il ne leur est di aucune rémunération pour cela. C’est
leur patron qui Jes paye.

(1) Dans la ville, le paiement en nature est remplacé depuis
quelque temps {(sous Yeffet de Vinfluence européenne) par le
paiement en espices.

(2) Dans la région de Constantine, le patron du moulin offre
aux clients venus de loin un café maure et un morceau de pain.
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CHAPITRE IV

) PROFESSION LIBERALE

Ecole coramique (Megide)

Les écoles coraniques sont généralement fréquentees
par les enfants agés de cinq & quinze a.ns. o

Le maitre de Iécole, aprés leur avoir appris & lire
el a écrire, leur dicte tous les jours une pfa.rtle du quan
quils écrivent sur des planchettes en bois (louha) jus-
qu'a ce que les enfants aient appris tout le Coran par

ur. '
cmPour bien le graver dans leur mémoire, les eléleves
doivent reproduire ce qu'ils apprennent sur ‘leurs p an-_
chettes, au moins six ou sept fois. Cette espface de re\l':
gion leur permet aussi de se rappc'aler de l'orthographe
du Livre Saint, orthographe qul échappe souvent aux
égles de la grammaire. o
regLors;que lfs éleves atleignent le résultat cherche,. lll:
quittent I'école o ils ont passé p're.sq1‘1e toute :e;)u' éﬁa-
nesse et prennent en revancheA I’épithéte de taleb. o
que éléve doit payer 4 son maitre une somme m'er(lls .
variant entre cinq et dix francs. Il dqlt aussi lui donn ‘
une somme de dix a cinquante centimes t.ous les mer
credis matin. Il est également tenu de lul. <‘lor:ner 1{2::
somme & peu pres égale 3 celle .du mercredi & ’occast
des cérémonies dites nefka (*) (dix parf' al'f). o it

Indépendamment des sommes mdlquees; 'éléeve z:e
porter & son maitre, pour chaque'lfhetma ® unei S(()]I;lran
de cing a vingt francs. Lorsque l’ele‘ve a vu tout .eon ren
(takhridja), ses parents célebrent. 4 cette occasl

Voy. note 1, page 845. . )
g; O:yappelle Khatema, la cldture de'la pérxoge :’fcessmre a
I’¢leve pour apprendre une partie déterminée du Coran.
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grande féte, a laquelle ils convient tous les tolbas de la

ville, les camarades de I’éléve, ainsi que tous les amis du

maitre et les parents de 1'éléve. Au cours de cette céré-
monie, on offre généralement aux invités du couscous,
des plats de viande aux légumes, du thé et du café.

A T'occasion de chaque khetma ou takhridja, avons-
nous dit, I’éléve apporte de I’argent & son maitre. Celui-
ci doit donner a tous les éléves de I'école un congé d’une
aprés-midi. Pour obtenir ce congé, les éléves de I’école
poussent par tous les moyens leur camarade qui a fait
Pobjet de cette cérémonie, & porter le plus t6t possible
la somme nécessaire & leur maitre. Si pour une raison
ou pour une autre la somme en question n’est pas donnée,
I’éléve dont il s’agit est mis & I'index par tous les cama-
rades. Le quantum des sommes qui doivent étre données
au maitre de I'école par ses éléves dépend en toutes cir-
constances de la situation de fortune des parents de ces
éléves.

Les orphelins et les indigents fréquentent les écoles
coraniques, de leur quartier, gratuitement. C’est un
usage absolu. Dans la campagne, au lieu de donner au
maitre de 1’école une somme tous les mois, les parents
des éléves lui fixent une quantité de grains qui lui est
donnée a la fin de la récolte.’

Dans la région des Beni-Senous (arrondissement de
Tlemcen), au lieu d'étre payé en grains, le maitre est
payé en espéces ou en huile.

Les éléves des écoles coraniques sont libres du mer-
credi & dix heures ou a onze heures du matin, jusqu'au
vendredi 4 une heure de I’aprés-midi.

Le liquide (semak) (*) avec lequel les enfants écrivent
gur leurs planchettes est a leur charge. En ce qui con-

(1) On fabrique le semak de la maniére suivante : on prend un
peu de laine en suint, on 1"¢miette aprés avoir brtlé et on 1le
délaye ensuite dans de I'eau qu'on met dans un enerfer.
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cerne les plumes de roseau dont ils se servent, elles leur

gont préparées par leur maitre. ‘
En cas d’absence ou d’empéchement, le maitre délé-

gue ses fonctions a I'éléve le plus sérieux.

On met généralement dix ans en moyenne pour
apprendre le Coran par ceeur et se rappeler de son
orthographe.
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CHAPITRE V

D’UNE FORME DE MUTUALITE OBLIGATOIRE
DANS CERTAINES CEREMONIES

1° De la naissance (Ziada)

Lorsque la femme enceinte de neuf mois commence a
sentir des douleurs, les parentes de son mari doivent
immédiatement prévenir sa mére et ses proches paren-
tes pour assister a I'accouchement de leur fille ainsi
qu'une sage-femme (gabla).

Aussitét la malade délivrée, sa belle-mere doit pré-
parer plusieurs plats de taqnatia (*) qui seront servis
aux femmes qui assistent & I’accouchement, puis on leur
sert ensuite le café traditionnel. Sur ces entrefaites, la
sage-femme doit couper au nouveau-né le tordon ombi-
lical et le masser ensuite avec un mélange d’huile et de
henné en poudre.

Cette opération qui s’appelle tezanzia en arabe, doit
se répéter pendant les sept jours qui suivent la nais-
sance. Si la sage-femme est une Mauresque (*) le septié-
me jour, le pére de I'enfant doit lui acheter une chemi-
se, une abaia (*) et un foulard en soie.

Le lendemain de la naissance, les parentes du c6té
paternel invitent toutes leurs parentes et amies a passer
Paprés-midi et diner chez elles. Cette cérémonie s’appel-
le talif.

Le sixiéme jour on teint aveec du henné les pieds et
les mains de l’enfant, et pendant cette opération, les

-

(1) On appelle tagnatta une esptce de mets sucré que ’on fabri-
que ainsi : On met dans un grand plat en terre, une quantité
d’huile et de la semoule, une fois la semoule cuite, on mélange
le tout avec du miel -et on le sert dans des assiettes.

{2) Depuis gquatre ou cing ans, presques toutes les familles
s’adressent aux sages-femmes européennes.

{3) Chemise sans manches.

femmes assistantes doiv
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ent donner chacune a la jeune

mére une somme qui oscille entre cinq et vingt francs.
Ce jour s'appelle fatat. .
/ Les sommes ainsi données sont considérées .comme
dettes ef doivent étre rendues dans des circonstances

-

analogues & celles qui 1
absolu,

Le septitme jour en
I’enfant un nom.

es ont données. C’est un usage

tue un mouton et on donne a

Dans les familles riches, les femmes célebrent .é ?ette;
occasion une grande féte (sabad) a laquelle elles inviten

toutes leurs parentes et

amies.

Cette féte qui dure toute la journf'ze a.beaucoup d’zfna‘;
logie avec la féle donnée le premier jour (.iu mfmagu
(ors) (1). Les femmes font, durant toute la journce, o
tam-tam et on leur sert a manger des plats .de vu%nl
et du café. Celles-ci, avant de quitter la maison ouh a
fote a été donnée, doivent remettre de nouveau‘,é cha-
cune a la parente la plus prochfa du no.uvea}l-n , une
somme d’argent qui varie entre cing et vingt francs.

Ces sommes d’argent

ont le méme caractére que les

gommes données le sixieme jour de la naissance.

Les familles pauvres

et celles qui sont en deuil, au

A R C cqane
lieu de donner une féte le septieme jour de la naissance,

gse bornent purement et

simplement & distribuer la vian-

de crue provenant du mouton immolé le septieme jour,
3 leurs parents et voisins.

90 De la circoncision (Tehara)

Généralement les Arabes font subir 2 !eur-s enfants
I'opération de la circoncision entre siX e.t le. ans. |
Les plus aisés donnent a cette occasion une ou pitt

gieurs fétes. Ceux qui C
-

(1) Voy. Mariage.

hoisissent le your pour cetle ope-
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ration chirurgicale, célébrent ]a féte le jour méme :

Ceux au contraire qui préférent I i ’
ux au & nuit don

soiree dite nebita. ot e

Le.s pax.‘enfs du gargon qui fait Pobjet de cette céré-
monie y invitent tous leurs amis et connaissances ainsi
que les notables de la ville.

A‘prés Popération, chacun des invités donne au garc¢on
ou a son parent le plus proche une somme d’argent qui
varle enire cinq et cent francs,

OI.l dOrlt prendre note des sommes données qui sont
lc(;);z:érqlaes gomme une dette et qui doivent étre rendues

¢ les donateurs célébrent une fét
. e
un marinae. de ce genre ou

Quand la féte est donnée Ie soir, les parents ou les
anéns des parents de I’enfant font des tadm () dans les
meémes conditions que les soiré fes 3
: . €es données ! i
d’un mariage. * foceasion
ffCes tadm qui doivent étre rendus ceux qui les ont
:; aiz:ts dans les fétes de ce genre ou a l'occasion des

1ages, sont servis aux invités quj isté 3
i EeS, qui ont assisté a4 la
. 'I;eAcOIffeur’ (*) chargé de procéder 3 cette opération
of 'etre Paye par les parents de I'enfant, Qp lui donne
généralement une somme qui oscille entre cing et cin-
](!uante .fra.ncs. Le quantum de cette Somme est laissé a
dz'apprécxatwn personnelle des parents de Ienfant et
feper‘ld surtqut de leur situation. Il n’existe pas de tarif
sl;iéa ce su'jet. Les musiciens qui ont joué pendant la

€ sont €galement, payés par les parents de I'enfant,

——

(1) Voy. Mariage (cette coutume tend a disparaitre),

(2) Ce sont les coiffeurs
i i ndigénes qui sont ch
:stlaecnlcr:: ncision. Comme autrefols eanul‘Ope cle“g'é;' o e
e chirurgien et dentiste, » 1€ colileur indigéne

Y

3° Du mariage (Ors)

Dés que le garcon atteint 'dge de quinze ou seize ans,
ses parents commencent a lui chercher une femme pour
le marier. Aussitdt, la femme qui répond a leur gout
trouvée, les parents du gar¢on s'empressent d’aller la
demander en mariage a ses parents pour leur fils. Cette
premiére démarche s’appelle khotba. Si les parents de
la fille accédent au désir exprimé par les parents du
garcon, ces derniers doivent leur envoyer en signe
d’acceptation de part et d’'autre, un ou deux tifours (*)
pleins de henné mélangé avec des bonbons, des giteaux,
des cacahuettes, du raisin sec, etc.., un ou plusieurs
fouta () ou mandile (%), un mouton vivant ou la moitié
de cette béte.

L’envoi de ces objets ne peut avoir lieu qu’aprés avoir
fixé d'un commun accord le quantum de la dot, I’époque
a laquelle elle sera versée, I'époque de la célébration du
mariage et en un mot toutes les conditions principales
et accessoires. Le henné, les fouta et mandile, ainsi que
le mouton doivent étre envoyés aux parents de la jeune
fiancée par l'intermédiaire des négresses.

Au lieu de faire deux cérémonies, honna seghira et
honna kebira, une seule suffit. On n’en fait méme pas
une quelquefois. Cela dépend des conditions arrétées par
les parents des nouveaux mariés lors de la formation

du contrat.
En cas de silence, un seul envoi de henné suffit.

(1) On appelle tifour une table ronde & pieds courts et dont les
bords sont entourés par un cercle en bois dépassant un peu la
plate-forme supérieure.

(2). On appelle fouta une morceau de tissu en- soie unie ou
brochée d’or et d’argent, d’'une dimension d’environ deux métres
carrés que les femmes portent en guise de ceinture et qu’elles
laissent; retomber comme une écharpe.

(3) Le mandile est un foulard en soie unie ou brochée d’or on
d’argent que les Mauresques mettent sur leur coiffure,
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La qualité du henné ainsi envoyé par les parents du
gargon et la qualité et la quantité des fouta et mandile
doivent étre fixées d’avance par les parents des deux
fianeés.

Quelquefois, au lieu de se faire envoyer du henné, des
fouta et des mandiles, les parents de la fille exigent’ que
la somme représentant le prix de ces objets leur soit
remise en espéces.

’En un mot, il n’y a pas d’'usage absolu & ce sujet ; tout
dépend des conditions convenues entre les parents des

futurs conjoints. Le mariage est considéré comme exis-.

tant par le seul fait de I'acceptation, par les parents de
la fille, du henné envoyé par les parents du gargon.

Pour donner a ce contrat solennel une base solide, les
pftrents des nouveaux mariés doivent le faire const;ter
ainsi que toutes les conditions convenues, par acte dressé
par les soins du ministére du cadi de leur circonscrip-
tion judiciaire, aussitét le henné envoyé. Le mariage ainsi
cont.racté est généralement célébré un an aprés. Dans
cet intervalle, les parents de la fille doivent lui préparer
son lit qui se compose de couvertures en laine, en soie
el'en coton, des haik (*), des matelas, des coussins en
soie pure ou brochée d’or, des costumes de toutes sor-
tes, ete.

Pendant cette période des fiancailles, si le mari ou ses
pa.rents sont riches, ils doivent envoyer une ou plusieurs
fois a la jeune promise des bijoux et des costumes riches.
Ces cadeaux s’appellent tafqida. On les fait générafe-
ment a ’occasion de la féte de Nair (?). Cette coutume
tend & disparaitre.

Les parents du mari envoyent également a l'occasion
de cette féte, a leurs alliés un grand couffin dit qattania,
plein de figues mélangées avec des cacahuettes, des

(1) Cest le voile avec lequel
lorsqu’elles sortent dans les 2ues. s¢ couvrent les femmes arabes

(2) Voy. note 2, page 846.
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noix, des noisettes, des amandes, du raisin sec, des bon-
bons, des giteaux, etc. Les parents de la fille doivent le

- rendre plein de beignets (sefenge). S'ils le rendent vide,
" leur attitude est considérée comme une injure trés gra-

ve et peut méme quelquefois provoquer le divorce entre
les jeunes fiancés, alors méme qu'ils n’ont pas cohabité
ensemble.

Trois ou quatre semaines avant la célébration du
mariage, les parents des futurs époux, fixent d'un com-
mun accord le jour de cette célébration, ainsi que le
jour ot la totalité ou partie de la dot sera versée.

Ces deux cérémonies sont généralement célébrées a
quinze jours d'intervalle. Le jour du versement de la
totalité ou partie de la dot, les parents des deux unis
invitent tous leurs parents et amis 2 assister a cette
cérémonie, aprés avoir fixé le lieu et ’heure de la réu-
nion.

Cette cérémonie qui s'appelle defou’ se fait la plupart
du temps dans la grande mosquée.

La dot est tantét versée en espéces, tantol en bijoux,
tantét partie en espéces, partie en bijoux. Cela dépend
des conditions convenues entre les parents nouvellement
unis. Néanmoins, il est d'usage que les parents du gar-
con doivent acheter avec une partie de la dot quelques
bijoux, tels que boucles d’oreilles en or (ounais), brace-
lets en or (dahs, menafakh ou messdis), bracelets pour

jeds en or ou en argent (kholkhal), des perles fines
(djouhar) et des rideaux en soie, en or ou simplement
en coton.

Les objets ainsi donnés par les parents du gargon
sont estimés a leur juste valeur et la somme représen-
tant leur prix est défalquée de la totalité de la dot. Apres

cela, ces mémes parents doivent immédiatement se ren-
dre chez le Cadi et faire constater par acte de ce magis-
trat le versement des objets et leur valeur estimative.
1ls doivent aussi par la méme occasion fixer 'époque a
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laquelle le reliquat de la dot resté 4 la charge du mari
devient exigible.

L'usage & Tlemcen veut que cette partie de la dot ne
peut étre réclamée par I’épouse que dix ans aprés la
consommation du mariage. Les parents de la fille doivent
I'avant-veille de son mariage louer le bain maure ou elle
a pris ses bains (*) durant sa jeunesse, pour une jour-
née entiére ou tout au moins une demi-journée. Toutes
ses amies et parentes sont invitées & prendre un bain
avec elle dans cet établissement. Le bain ainsi réservé
est payé par les parents du gargon.

La veille du mariage, les parents du mari donnent une
soirée (ouchi) chez eux qui dure jusqu’au lendemain
matin & quatre heures ou cinq heures. Tous leurs pa-
rents, leurs amis et connaissances ainsi que les voising
et les notables de la localité v sont invités. On sert aux
invités, vers les onze heures du soir, du couscous, des
plats de viande cuite au four (makla) et des plats de
viande aux aubergines (berania).

Le jour de la célébration du mariage, deux grandes
fates sont données pour les femmes pendant toute la
journée, 'une dans la maison de la femme et Iautre
dans la maison du fiancé. Les familles des deux époux,
doivent chacune de son c6té, quelques jours d’avance,
inviter 4 ces fétes leurs parentes, amies et voisines.

Dans l'aprés-midi, on donne a4 manger & toutes les
femmes qui ont répondu A& linvitation des plats de
viande aux légumes et du raisin sec cuit dans du miel
imarqga belassel) et on leur sert ensuite le café et des
giteaux préparés dans la maison. Aprés avoir mangé,
chacune des invitées donne & la parente la plus proche
du marié ou de la mariée une somme (gherama) qui
varie entre cinq et vingt francs.

(1) Voy. Bain maure.
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La somme ainsi donnée est considérée comme une
dette ordinaire et devra étre rendue & celle qui I'a don
ﬂée, dés que cette derniére célebrera une féte de ce gen-
re chez elle. C'est un usage absolu susceptible, en cas
de manquement, d’amener des proces.

Vers les trois heures ou quatre heures de I'aprés-
midi, de ce jour, les parentes de la fille doivent envoyer,
aprés les avoir exposés dans la cour de leur demeure
pendant quelques minutes, 3 la maison de l'époux, les
couvertures, les draps de lit, les coussins, etc., qu'ils ont
préparés a leur fille. Quelques minutes avant le couc':her
du soleil, quelques-unes des parentes et amies de la jeu-
ne mariée, doivent la conduire, aprés 'avoir bien habil-
lée, & la maison du mari.

Les parentes du garcon doivent, elles aussfi,. célébrer
le jour méme une féte pour leurs amies et voisines dans
les mémes conditions. Dans la matinée du jour de Ia
célébration du mariage, le mari invite tous ses gargons
d’honneur (ouakafine) a se faire coiffer et prendre un
bain avec lui. A cet effet, il doit louer un coiffeur et un
bain maure pour lui et ses camarades. 1] doit également
les inviter & déjeuner avec lui. Le soir, dés le coucher
du soleil, on le fait monter sur un cheval et on l(? con-
duit, musique en é&te, a la maison nuptiale, apres.lul
avoir fait parcourir les principales artéres de la ville.
Cette promenade dure généralement une heure ou une
heure et demie. Aprés cette corvée, le mari enire dans
sa chambre ot se trouve déja sa nouvelle femme et tous
ceux qui lont accompagné dans la promenade doivent
se disperser aprés avoir complimenté ses parents.

Les parents des deux époux et particuliérement ceux
de la femme attendent alors anxieusement le pan-ta.lon
de leur fille ; car c'est 'honneur qui est en jeu. Al{SSltﬁt
le mariage consommé, le mari donne le pantalon & une
négresse (djellassa) chargée de le montrer aux parents
des nouveaux mariés. Chacun de ces parents et parentcs
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remet alors & la négresse en signe de joie (’honneur est’

sauvé), une somme d’argent variant entre vingt-cing
centimes et un franc. Le lendemain matin, les gargons
-d’honneur apportent a leurs amis des théiéres de thé et
des giteaux préparés dans des patisseries européennes.
Vers les huit heures du matin, du méme jour, les parents
de la jeune mariée envoient 4 la maison du gargon un
certain nombre de plats de mahamsa (vermicelle au
beurte) et des plats de raisin sec cuit au miel (marqa
belassel).

Vers les dix heures du malin, les musiciens dits feb-
baline (orchestre vocal) arrivent & la maison nuptiale.
On leur donne & manger, apres les avoir bien installés,
et on place ensuite en face d’eux a environ un métre de
distance une ou plusieurs chaises. Sur chacune d’elles
on met un coussin en soie unie ou brochée d'or ou
d’argent. Aprés cela, on fait sortir le mari et on le fait
asseoir sur l'une de ces chaises et la musique exécute
alors un ou plusieurs morceaux en son honneur. On fait
ensuite entrer le jeune mari dans sa chambre et tous les
garcons d’honneur ainsi que les amis et parenis du jeu-
ne marié doivent a tour de rdle s’asseoir sur les chaises
placées devant les musiciens. Aprés chaque morceau de
musique qui dure une & trois minutes, les personnes
assises sur ces chaises doivent céder leurs places &
d’autres, aprés avoir jeté dans le plateau placé au milieu
des musiciens une somme qui varie entre cinq et cing
cents francs, et ainsi de suite. Un secrétaire ad hoc, choi-
si par les parents du gargon, doit prendre note de cha-
cune des sommes jetées dans le plateau.

Les sommes ainsi ramassées doivent étre remises a la
fin de la séance au pére du mari ou a défaut a la per-
sonne désignée par le mari lui-méme. Elles constituent
une dette, et celui qui en a profité, doit les rendre aux
donateurs a l’occasion de la premiére féte de ce genre
donnée chez eux.
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Autrefois, chacun des gar¢ons d’honneur devait remet-
tre au jeune marié, la veille de la célébration du maria-
ge, la somme de vingt francs cinquante centimes et le
lendemain de la célébration du mariage, au lieu de jeter
dans le plateau des sommes fabuleuses, le plus aisé ne
dépassait pas cinq francs.

Cette coutume a disparu depuis environ vingt ans.

Vers les deux heures de I'aprés-midi, du méme jour,
les musiciens (tebbaline) s’en vont pour faire place aux
musiciens haliéne (orchestre & cordes). Ces derniers doi-
vent y rester jusqu'au coucher du soleil. La cérémonie
du mariage dure sept jours pendant lesquels les parents
du gargon donnent une ou plusieurs soirées (nebita)
dans les mémes conditions que la soirée célébrée la veille
du mariage.

Durant les sept jours du mariage les gargons d’hon-
neur déjeunent et dinent avec le mari. Les parents et
amis du jeune marié, lui envoient & I'occasion du ma-
riage des tadm qui sont servis aux invilés au cours des
soirées. Le tadm comprend un grand plat en bois dit
gassad plein de couscous au beurre sur-lequel on met
la moitié d’un mouton cuit, et un certain nombre de
plats de viande cuite au four (magla) et un certain nom-
bre d’autres ‘plats de viande aux aubergines (berania)
et enfin, au moins cent cinquante & deux cents pains.

Il y a des tadm qui coiitent mille francs.

Le jour ou la personne qui a offert un fadm donne
une soirée chez elle, soit a I'occasion du mariage de quel-
qu'un des siens, soit pour toute autre cause, la per-
sonne 2 qui elle a offert antérieurement ce tadm doit le
lui rendre & son tour. C'est un usage absolu, confirmé
par la jurisprudence.

Plugieurs procés ont été engagés a ce sujet en notre
ville.

Le septiéme jour du mariage, chacune des deux famil-
les nouvellement unies, doit célébrer une féte dite aabag
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dans les mémes conditions que les fétes données chez
elles le premier jour du mariage.

Aprés cette derniere féte, la cérémonie du mariage est
considérée comme terminée et chacun des parents et
amis (hommes et femmes) doit rentrer chez lui. Les mu-
siciens employés pour le mariage sont payés par les
parents du gargon. On les paye généralement a raison
de 150 a 300 francs par soirée ; et on donne aux musi-
ciens tabbaline pour la promenade qu'on a fait subir au
mari et pour la matinée qu’ils ont passée a la maison
nuptiale, le lendemain de la célébration du mariage, une
somme qui varie entre 80 et 500 francs.

Autrefois les tabbaline ramassaient pour eux tout
I'argent jeté dans le plateau. Les musiciens haliéne tou-
chent pour les mémes motifs une somme qui oscille entre
quinze et quarante francs comme pour les soirées. Les
sommes données aux musiciens doivent étre convenues
et arrétées d’'avance entre eux et les parents du nouveau
marié.

4° Du décés (El-Mout)

Quand un homme ou une femme meurent, leurs pa-
rents du cété paternel doivent pourvoir a tous les frais
des funérailles.

Pendant I'enterrement, ils doivent également distribuer
une somme d’'argent aux tolba et aux pauvres qui assis-
tent aux funérailles. Pendant les trois jours qui suivent
I'enterrement un certain nombre de tolba choisis par les
parents doivent aller le matin de trés bonne heure réciter
une partie du Coran sur la tombe du défunt et le soir
dans la maison mortuaire.

Ces tolba sont payés par les parents du défunt. On
leur donne généralement deux & quatre franes chacun.

Durant les sept jours qui suivent le déces, les parents
et amis envoient aux parents du défunt de grands
seaux en bois pleins de vermicelles et des cafetiéres
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pleines de café. La famille du défunt est quelquefois
invitée par les parents et amis & manger chez eux pen-
ériode. .
jlai]:a f;:;.ial:ﬂiéme jour qui suit la ufort, les parents d(:;-
vent faire placer des pierres tumulalres.suf’ la tombe de
leur mort. A cette occasion, les parents invitent ql}elques
tolba & assister 2 cette cérémonie. Lorsque les épitaphes
sont placées, les parents oﬂ‘»rent'au?: tolba et aux Ism;
vres qui ont assisté a cette operatlon,_du c.ouscolu , o
Jjeur donnent une somme d’argent qui varle selon
situation de fortune du de cujus et ses Pa'rents.. o
Les coutumes relatives aux quatre ceremonies préce-
dentes sont considérées par le publi(f musulman c(’)murlr)llt?
usages de droit coutumier et pourrau.ant, en cas d'o m:,
ou de négligence, amener des contestations légitimes en
illes.
lest:lT les autres détails de ces cérémonies,.nous ren-
voyons nos lecteurs a ’ouvrage du Colo.nel Willot « Usa-
ges et coulumes des Musulmans algériens ».

61
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CONCLUSION

Nous avons dit que la plus grande partie des usages
agricoles et autres que nous venons d’énumérer avaient
eu pour but de suppléer au manque de numéraire. Aussi
il ne faut point s'étonner si les contrats auxquels ils ont
donné lieu tendent a disparaitre alors que la main-
d’euvre est payée de plus en plus en argent.

Il nous faut, cependant, faire une exception pour
'association du fellah et du khammés, association a
laquelle de nombreux Européens ont eu et ont encore
recours. Celte association, en leur fournissant une main-
d'euvre indigéne d’un bon marché plus apparent que
réel, leur a souvent permis de consacrer toutes leurs res-
sources a agrandir leurs terres (il est toujours flatteur
d’avoir un grand domaine !), plutét que de les améliorer
par la culture intensive. Reste & savoir ol était leur véri-
table intérét.

Les autres contrats agricoles, surtout ceux concernant
les plantations d’arbres; ont été, ou moins connus, ou
ont demandé une fixité sur le sol que les propriétaires
européens ne pouvaient assurer.

Quant aux usages 4 formes de mutualité, ils ne peu-

vent que se développer en se régularisant sous I'influen-
ce frangaise.

A~

)Uﬁ Qdnoiin kabyle eontemporain

PAR

G.-H. BOUSQUET

PROFESSEUR A LA FACULTE DE DROIT D'ALGER
MEMBRE DU CENTRE D'ETUDES DE COLONISATION COMPAREE

Dans une autre communication au présent Congres,
nous signalons deux formes contemporaines du -culte
des Saints chez les Musulmans. Iei, nous nous trouvons
en face d'un ginolin kabyle tout récent puisque datant
du 7 juillet 1935, done aussi d'une manifestation con-
temporaine de I'Islam maghrébin.

Comme d’autres semblables, publiés ces derniéres
années, le présent gianotin est rédigé en frangais. L'ortho-
graphe et la ponctuation en ont été scrupuleusement
respectées ; comme on le voit, les vieux usages, les vieil-
les coutumes subsistent, mais elles sont coulées dans
des formes nouvelles.

Voici d’abord le texte que nous ferons suivre de bré-
vre observations :

(1) L’existence de ce qinoln nous a été signalée par notre
collégue et ami M. Pérés. Nous remercions également M. A. Pi-
quet, apjourd’hui administrateur-adjoint & Miliana, qui a bien
voulu nous le faire connaitre et nous donner certaine explica-
tion & son sujet.
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Les notables du village de Taddert-Bouadda, soussi-
gnés, réunis ce jour, 7 juillet 1935, en réunion spéciale
de tous les habitants et d’un commun accord donnent
plein pouvoir & Messieurs 'Amin, les Tamens et les
notables ci-dessous :

Signés : Kauar Mohand,
Guens Ali.
Amin : Kahar Mohand.

Les Tamens :

Guers Ali,

Iffour Omar,
Lassouaoui Mohand,
Guemoun Larbi,
Hamoudi El-Hocine,
Harikis El-Hocine,
Hadibi El-Hadi.

Les notables :

Hachemi Ali,

Mokhtari Mohand,

Guers Qurabah,

Belaid Said,

Aly-Bey Mhand,

Haroun El-Hocine,

Guerrah Arezki,

Haecid Si Belkacem,

Hacid Si Mohand ben Hamiche.

de diriger et de surveiller les affaires concernant les
intéréts et la tranquillité du village. Dans le but de
faciliter leur tdche, les articles ci-dessus seront appli-
qués strictement et maintenus jusqu’a nouvelle réunion
ou les habitants jugeront utiles pour les modifier : Sous
loutes réserves les personnes ci-dessus auront le droit
d’appliquer d’autres articles qui leur paraitraient utiles,
mais qu’aprés avoir consulté tous les membres du vil-
lage :
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Article 1*. — Quiconque aura consenti un arrange-
ment a I'amiable devant les notables aura par la suite
renoncer. a cette conciliation devra payer, 28 frs.

Article 2. — Tout individu qui se serait servi d’une
arme A feu, 128 frs.
Article 3. — Tout individu qui se serait servi d’un

couteau, 50 frs.

Article 4. — Tout individu qui se serait servi d'un
baton, 25 frs.

Article 8. — Ivresse et tout alcool, 10 frs.

Article 6. — Quiconque aura manqué a I'appel, 1 fr.

Article 7. — Quiconque aura manqué au rassemble-
ment, 2 fr. §0.

Article 8. — Quiconque aura quitté le lieu du rassem-
blement, 1 fr.

Article 9. — Quiconque aura commis des dégits ou
empiété par les bestiaux sur une autre propriété, 8 frs.

Article 10. — Quiconque aura volé, limite d’dge au-
dessus de 18 ans, 10 frs.

Article 11. — Quiconque aura insulté le nom du Pro-
phéte, de Mohammed, limite d’dge : au-dessus de 18 ans,
2 frs ; au-dessous de 18 ams, 1 fr.

Article 13. — L'enterrement est un devoir A tous d’y
assister, c'est un amour-propre et I’honorabilité de cha-
cun, toute personne qui aura manqué, sans autorisation,
ou un cas de force majeure, sauf un cas de justice ou
d’Administration, perd son honneur.

Article 14. — Quiconque aura prononcé des paroles
inconvenantes, chansants, etc... & la fontaine, le jour ou
la nuit, 8§ frs.

Article 18. — Toute provocation de femmes des deux
parties, 2 fr. 50.

Article 16. — L’une d'elle aura supporter, I'autre paie-
ra, 8 {rs.
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Article 17. — Toute provocation d’homme des deux
parties, 8 frs.
Article 18. — L’un d’eux aura supporté, I’autre paie-
ra, 10 frs.
Article 19. — Quiconque aura bailu son pére ou sa

mére, 10 frs.

Article 20. — Droit d'enterrement : Femme, 100 frs.
Article 21. — Droit d’enterrement : Homme, 150 frs.

Les articles 20 et 21 ne sont pas obligatoires, ils ne
sont que facultatifs, il ne sera tout simplement pas
acceptés au-dessous de la somme indiquée.

Article 22, — Délai de versement: droit d’enterre-
ment un mois.

Article 23. — Quiconque aura fail pacager ses bétes
dans le cimetiére, 5 frs.

Article 24. — Passage de bétes dans le cimetiére, 1 fr.

.Artlcle 28. — Quiconque se sera permis de passer a
pied sur le cimetiére sans nécessité absolue, 1 fr.

.Article 26. — Toute location qui serait faite par le
village est payable d'avance.

Article 27. — Les Mechemels ci-aprés dit E! Mouhoub
et Ou-Hamel ne seront jamais loués,

) A-rticle 28. — Quiconque aura coupé ou ramassé. des
feuilles sur les arbres se trouvant aux alentours de la
Mosquée dite Cheikh El Mahdi, 8 frs.

Article 29. — Quiconque aura refusé de payer les
anfendes ci-dessus aura droit s’il le juge utile de se pour-
voir devant le Coran Sidi Khelil et si ce dernier le con-
damne, il paiera le double de la somme indiquée aw tarif.

Article 30. — La caisse sera tenue par M. Lasouaoui
Mohand, dont il sera tenu de donner le compte de dépen-
ses et recetles deux fois par an, c'est-a-dire tous les six
mois, ou sur la demande de la majorité des personnes

-
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ci-dessus, il sera obligatoirement sans délai de donner

des explications & leur demandes.

Observations :

Ad. Préambule, in-fine. — La possibilité pour la cou-
tume d'évoluer et le proeédé d’évolution sont bien nette-
ment spécifiés.

Ad. Art. 5. — Non seulement l'ivresse, mais I'absorp-
tion d’une quantité quelconque d’alcool, méme en dehors
du village, parait-il, sont punies d’amende. 11 y a 1a une
influence religieuse bien visible, dont nous allons avoir
d’autres exemples.

Ad. Art. 11. — Ici encore influence frappante de
PIslam sur le ganofn berbére, M. Piquet nous éerit :
« Je ne pense pas qu'il puisse se trouver un kanoun
ancien dans lequel une telle part ait été faite a la reli-
gion ». Le fait est da, parait-il, surtout a lexistence,
dans le village, d’un personnage d’origine maraboutique
le sieur Hadjarés Tahar, qui depuis les derniéres élec-
tions de djemaa en avril 1933, a pris une certaine impor-
tance. Sans étre lui-méme amine du village, il en est
pour ainsi dire devenu le conseiller dont les avis sont
toujours suivis.

Ad. Art. 13. — L'expression « perdre I’honneur »,
signifie : « étre mis en quarantaine », c’est-a-dire ne
plus étre admis aux délibérations de 'assemblée du vil-
lage, au « timecheret » (partage de viande), ne plus avoir
droit 2 I'aide de ses compatrioles pour tous travaux péni-
bles ou importants, bref, étre exclu de la communauté
jusqu’a retour a de meilleurs sentiments. (Cf. L'interdit
séculier en Hadramaodt, Snouck Hurgronje, Verspreide
Geschriften, 111, p. 288, ete...). Cet article 13, le seul
n'entrainant le versement d’aucune amende est, nous dit,
M. Piquet, nouveau dans son esprit. Autrefois, ’amende
existait, mais a la suite du refus opposé par un Kabyle
du village de la payer, sous prétexte qu'il n’avait pas
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assisté & un enterrement parce que prévenu tardivement,
I'exemple avait été suivi et il était devenu difficile de
procéder dignement aux funérailles. Une réunion du vil-
lage décida d’infliger & l'avenir la peine la plus sévére
pour manquement a ce devoir. On voit donc que la sanc-
tion est en réalité beaucoup plus grave qu'il ne pourrait
sembler a lecture superficielle.

Ad. Art. 15 a4 18. — Remarquez la différence de taux
pour les femmes et les hommes ; la proportion est de
1az2

Ad. Art. 29. — L’expression le Coran Sidi-Khelil,
signific en réalité : le chef religieux du village statuant
en conformité des préceptes du Qordn et du rite male-
kite. Il s’agit en somme d’un appel, devant le marabout,
des décisions de 1"Orf, au nom des principes du chr’a.
C’est encore fort curieux et a cet égard encore, le présent
génodin mérite I’attention.

AAAAAA
vvvvvv

SOCIOLOGIE



Conditions d’habitation
des Emigrants indigénes
a Rabat®

PAR

R. BARON Lieutenant HUOT

PROFEBSEUR AGREGE AU LYCEE DE LA DIRECTION
GOURAUD DES AFFAIRES INDIGENES DU MAROC

L. PAYE

CENSEUR DU COLLEGE MUSULMAN DE RABAT

MEMBRES DE LA NOCIETE DP'ETUDES KCONOMIQUES ET STATISTIQUES
DU MAROC

On sait la rapidité avec laquelle s’est accrue la popu-
iation urbaine indigéne au Maroc depuis 1'établissement
du Protectorat. Pour nous en tenir 4 des statistiques
contrdlées, qu’il nous suffise de dire que, dans les cen-
tres érigés en municipalités, 'augmentation de la popu-
lation indigéne, entre les deux recensements de 1931 et
1936, atteint 185.000 dmes (*). Rabat voit, par exemple,

(1) La présente étude a surtout porté sur les « bidonvilles »
de Rabat. Elle sera complétée et précisée par uné enquéte consa-
crée aux médinas et aux lotissements extérieurs, sur lesquels nous
n’apportons ici que des renseignements généraux.

(2) Cette augmentation est de 152.008 habitants pour la popula-
tion musulmane (soit de 27,58 %), et de 33.039 habitants pour
la population israélite (soit 38,52 %). P
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son : »iplement s’accroitre de 40 %, Feés de 35 9. Casa-
blanca contient maintenant une population indigéne de
142.000 musulmans. Dans d’autres villes comme Marra-
kech, la diminution enregistrée au dernier recensement
apparait infime et hors de proportion avec les gains de
popialation réalisés par d'autres centres. Clest la preuve
d’un afflux important et continu de ruraux venus des
divers points du territoire.

¢ été caleulée pour
receveir ce flot de population. Casablanca n’avait été
construite que pour contenir une douzaine de milliers
d’indigénes, Kénitra (actuel Port-Lyautey), ne devait
comprendre qu'une ville indigéne de dimensions mo-
destes... Ce déséquilibre s’est traduit de deux maniéres :

Or la structure deg villes n’avait
a

fo Tantdt les groupes de travailleurs marocainz se
sont enkystés dane les villes et ont constitué au milieu
des quartiers européens des ilots surpeuplés et insalu-
bres. C'est par exemple le cas des fameux « derbs» de
Casablanca.

O M_ a2 P amdan o 3y ila 2~ - nanA - —n
2¢ Tant6t, au coniraire, ils se sont massés en dehors,

formant ainsi ces agglomérations misérables et précai-
res appelées « bidonvilles ».

Les deux phénoménes ont d’ailleurs coexisié dans des
villes comme Casablanca ou le développement économi-
que a été le plus rapide et ou, d’autre part, il n’existait
pas de médina ancienne et suffisamment vaste pour
ahsorber les nouvelles populations. A Fés par contre, la
médinz et surtout Fés-J<did ont pu accueillir les immi-
grants, encore que les conditions d’habitation fussent

souvent bien précaires comme !’a montré une enquéle »

menée en 1934 par la municipalité,
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II

A Rabat, comme & Casablanca, le probléme s’est posé
avec ampleur pour les raisons suivantes :

1° A cause de ’'aménagement d'un port et de la cons-
truction d'une luxueuse ville européenne, capitale admi-
nistrative du Protectorat et résidence habituelle du Sul-
tan.

9o A cause de Yincapacité pour les travailleurs et les
employés indigénes venus de l'extérieur de trouver a se
loger dans les deux médinas de Rabat et de Salé, déja
peuplées suffisamment. Sans doute un nombre important
de petits ouvriers, de femmes de ménage, d’employés
indigénes, de petits commerg¢ants pauvres réussissent-ils
a trouver un gite a Salé ou dans la Casbah des Oudaia,
mais ils ne représentent dans la masse des travailleurs
qu'un élément assez faible (*) et encore sont-ils écrasés
par le poids du loyer qui atteint un minimum d'une qua-
rantaine de francs par mois pour une petite piéce, ouverte
souvent sur un patio commun & plusieurs familles.

Cette situation a déterminé :

1o L’aménagement en dehors des remparts, en 1917 et
1918 (2), du lotissement des habous et du quartier Akkari
ot sont construites des maisons souvent modestes, mais
toules baties en pierres.

a) La premiére cité, construite par I’Administration
des habous, entre PPavenue de Témara et 'avenue de la
Victoire, au S.-0. de la ville, comporte environ deux
cents maisons et abrite une population d’un millier de
personnes. La plupart sont fonctionnaires, employés,

(1) Le dernier recensement indique pour ce quartier une popu-
lation totale de 2.363 habitants, soit seulement 4 % de la popu-
lation indigéne de Rabat.

(2) La construction de quelques maisons remonte d’ailleurs aux
premiéres années de la guerre.
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chaouchs ; certains sont riches. Les loyers varient de
380 4 80 francs par mois et sont pergus par le Nadir des
habous.

b)- Le deuxiéme quartier, construit par des particu-
liers, dont Hassan el Akkari, compte environ 2.000 habi-
tants, dont plus de 500 individus appartenant a des
familles d’employés (mokhaznis, chaouchs, etc..). Le
reste de la population est de condition trés modeste, les
loyers varient entre 20 et 120 francs par mois (%).

20 La formation de bidonvilles.

Encore laissons-nous de c¢dlé, comme ne méritant pas
entiérement cettc appellation :

a) Quelques groupements sans importance, a Salé prés
des abattoirs et des remparts ou & Rabat aux abords de
Bab Rouah. Ce ne sont 1a que des abris provisoires pour
quelques sans-travail, et ils ne constituent en rien une
agglomération durable et susceptible d'une organisatton
économique.

b) Le quartier, pourtant vaste et peuplé, des Touarga
qui abrite, sur le pourtour du « méchouar » du Sultan, les
familles des soldats de la Garde Noire et des serviteurs
du Palais. Les maisons y sont tantét construites en pier-
res et pisé, tantdt (et c’est le cas le plus fréquent) en
planches et en tdles. Ces baraques sont serrées les unes
contre les autres, en bordure de sentiers non empierrés,
dans des conditions d'hygiéne défectueuses. Mais cet
ensemble de constructions, groupées autour de la rési-
dence impériale et englobées dans la ville européenne, ne
comporte au point de vue économique, quune originalité
relative. Il n’apparait pas comme une formation sponta-
née ; presque tous les habitants sont des salariés du Sul-
tan, ou des esclaves ; lapprovisionnement se fait au
dehors ; une demi-douzaine de boutiques, un hammam,

(1) Une chambre s’y loue de 20 & 30 francs par mois, et une
maison de trois & quatre piéces, de 70 & 120 francs.
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d’ailleurs tout récents, constituent toute I'autonomie éco-
nomique des Touarga.

Il n’en est pas de méme des deux bidonvilles du douar
Douth et du douar Debagh qui, nettement distincts de la
ville, situés en dehors du périmeétre municipal, possedent
un embryon d’'organisation administrative et économigue
ct apparaissent comme de grands corps parasitaires
accrochés aux flancs de la ville de Rabat.

a) Le douar Debagh est situé prés de la mer, a la lisie-
re S.-0. du périmétre municipal. Ses baraques de vieil-
les planches et de toles rouillées couvrent I’espace com-
pris entre la route actuelle et I'ancienne piste de Casa-
blanca. Il abrite une population de 8.231 habitants (chif-
fres officiels du recensement de 1936) (*).

b) Le douar Doum est situé a environ 3 kms au S.-E.
de la ville, en bordure de la petite route qui se sépare,
devant le camp d’aviation, de la route de Marchand, pour
se diriger sur 1'0ulja. La population atteint 3.121 habi-
tants (chiffres officiels du recensement de 1936).

Ces deux grandes agglomérations méritent d’étre étu-
diées a plus d'un titre :

1o C’est 12 que s’entasse la plus grande partie de la
population de petits travailleurs indigénes de Rabat et
que se sont installés la plupart des immigrants. {\u
reste, si 'on compare aux chiffres fournis par le dernier
recensement pour la population musulmane de Rabat
(30.425 habitants) (%), le total de 11.352 habitants relevé
dans ces deux groupements exiérieurs, le rapprochement
prend une valeur significative @).

_

(1) De Paveu méme de M. Brunet, chef des sex:vices municipaux
de Rabat, qui a eu 'amabilité de nous communiquer ces chiffres,
ce total de population apparait comme bien inférieur ala rc::aht‘é.
Il faudrait compter au moins une douzaine de milliers d’habi-
tants. , .

(2) En y comprenant la population des deux douars, c’est-a-dire,
si on les laisse de cOté, 38.073 habitants. i

(3) Les bidonvilles abritent, on le voit, 22 % de la population
indigéne de Rabat.



— 880 —

20 An naint de vne administratif les deax douars
échappent au contréle direct de la municipalité. Situés
en dehors du périmétre municipal, ils constituent, comme
on le verra, de véritables agglomérations autonomes.

3° Du point de vue économique le douar Doum et le
douar Debagh ont aussi une autonomie manifeste. Sans
doute les habitants vivent-ils, pour la plupart, des gains
réalis{és a Rabat, mais I’argent récolté est dépensé aux
douars, qui comportent en effet :

a2) Une rue commerg¢ante sur laquelle s'ouvrent de
nombreuses boutiques (épiceries, boucheries, bric-a-brac,
etc.).

b) Les éléments urbains indispensables : moulins,
fours, bains, mosquées-msids. Le douar Debagh comporte
méme un quartier réservé a la prostitution et pendant
tout un temps un caid et son khalifat y jugeaient des
affaires de conciliatien et de police locale.

111

L’ordonnance générale de ces douars a été fixée par
les autorités au moment de l'installation définitive.

Ils sont tous deux situés sur un terrain élevé, venté
et sain. Le douar Debagh occupe une superficie d’une
soixantaine d’hectares et s’allonge a peu de distance de
la mer et dominant la route de Casablanca. Le douar
Doum couvre une vingtaine d’hectares sur un mamelon
orienté Ouest-Est, dominant ’oued Bou-Regreg et exposé
a tous les vents.

D’autre part le tracé des rues a été effectué par les
soins de la municipalité et du médecin qu’elle a délégué.
Les rues sont orientées dans la direction Nord-Sud et
suivent la pente du terrain, particuliérement sensible au
douar Doum. Numérotées au douar Debagh, elles ne por-
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tent aucune indication au douar Doum. Ces rues, d'une
largeur de 2 m. 30 2 3 m. au plus, ne sont pas empier-
rées et apparaissent souvent encombrées d’immondices
et de détritus, surtout au douar Doum. Au douar Debagh
les habitanls ont ’ordre d’ailer porter les poubelles a
des emplacements déterminés, situés en bordure du
bidonville ; unc voiture municipale accompagnée de six
ouvriers vient huit fois par jour enlever les tas. Dans
le second bidonviile, au coitraire, le service de neiloya-
ge esi inexisiant, et c'est toul au plus si on débarras:
les abords une fois par an. il convient d’ailleurs de
remarquer que dans 'un et Yautre, la rue cenirale sur
laquelle s’ouvrent les boutiques est suffisamment large
et assez propre.

Cetie différence entre les deux bidonvilles tient essen-
tiellement 2 la distance ou ils sont de Rabat et & la pro-
priété du terrain sur lequel ils sont installés. Le douar
Debagh est €édifié sur un terrain appartenant partie aux
habous (%), partie 4 des propriétaires privés, et il est
situé & la limite méme du périmétre municipal. Demain
méme, si les projets de la municipalité se réalisent, il sera
inclus dans le périmétre municipal (?). Le douar -Doum
est plus éloigné et occupe un lerrain privé appartenani
au pacha de Rabat, qui pergoit lui-méme le loyer des
parcelles et organise la vie du douar sans aucun con-
tréle ni de la ville, ni des autorités civiles de Rabat-
banlieue.

Quant aux constructions elles-mémes, elles se carae-
térisent par la coexistence de trois types d'habitaticns

— des baraques.

— des tentes.

— des nouala.

Ly oomi oy possédeny @3 hal
() Delibération nae la ommissicn municipale de Dabin o

cate i 1Y Ao
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A) Les baraques constituent l'immense majorité (700
ou 800 baraques au douar Doum) ; la presque totalité
(environ 3.000 baraques) au douar Debagh. Elles sont de
deux sortes :

— les baraques utilisées uniquement pour le logement;
— les baraques servant d’échoppes.

:@) Les premiéres sont situées aux différents points des
douars. Elles sont entourées en général d'un enclos de
malériaux disparates (planches de caisses, débris de lits,
toles rouillées provenant de bidons d’huile ou de bidons
d’essence). Des plantes grimpantes ou des lattis de
roseaux empéchent les passants de voir & l'intérieur.
Cette protection est souvent renforcée, en ce qui con-
cerne les Berbéres, par des haies d’épines, ou des ricins
qui dominent les baraques. Chaque parcelle couvre une
superficie variant entre 50 et 100 métres carrés au douar
Doum et 50 et 200 métres au douar Debagh. La baraque
cst adossée a I'un des cotés de I'enclos. Le plus souvent
elle ne comprend qu’une seule piece de 2 m. 50 sur  m.
en moyenne. Parfois elle se double ou se triple quand la
place le permet. Les piéces supplémentaires sont louées
a de nouveaux arrivants et naturellement la spéculation
intervient : les loyers pour une chambre nue et misé-
rable peuvent ainsi atteindre 15 ou 20 francs par mois.
La construction de la baraque est uniforme : une faible
charpente soutient un toit en caréne composé de vieilles
planches recouvertes de tdles ou de toiles goudronnées
fixées par quelques lattes. Les murs sont formés en géné-
ral d’'une seule épaisseur de planchettes non jointes et
qui ne comportent que trés rarement des couvre-joints.
Deux fenétres de petites dimensions, sans vitres le plus
souvent, garnies de volets de bois, éclairent parfois la
piéce ; fréquemment méme l'éclairage ne vient que de
la porte, qu’il faut laisser constamment ouverte. L'en-
semble est toujours misérable au douar Doum ; au
douar Debagh, par contre, nous avons vu quelques bara-

-
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ques A parois doubles munies de couvre-joints et de
fenétres vitrées.

U) Les échoppes, a la différence des autres baraques,
sont localisées le long de la rue commergante des douars:
au douar Debagh les commergants se groupent méme
suivant un ordre qui rappelle en gros celui des souqs
urbains : souq des bouchers, soug des marchands de
légumes, souq des potiers, etc. Les boutiques sont cons-
truites avec les mémes matériaux que les auires bara-
ques, mais les planches sont plus épaisses, mieux assem-
blées ; il s’agit de mettre les marchandises a Pabri des
voleurs. La toiture, de méme, est faite souvent de solides
toles ondulées. Les baraques se composent essentielle-
ment, en dépit des différences qui les séparent :

— d'une sorte d’auvent, abritant quelques caisses vi-
des, ou s’assoient les clients et les curieux pour deviser.

— d'une boutique garnie, sur le devant, d’'un comp-
toir grossier, et tapissée de marchandises diverses. AI.IX
murs, une main de fatma peinte en rouge ou en notr,
quelques photographies de journaux, quelques cartes
postales piquées dans le bois ;

— en général le boutiquier couche dans une sorte de
petit réduit ménagé a I’arriere et ol il pénétrfa par un
trou de 0 m. 75 2 1 m. de hauteur ; parfois il dispose
d'une petite piéce sur le cdté de I’échoppe ; souvent aussi
il s’étend derriére le comptoir, sur le sol de terre battue.

Ces deux sortes de baraques acquittent naturellement
des loyers différents et les prix de construction varient
d’une catégorie a l'autre.

1° Au point de vue du loyer, il faut remarquer d’abord
que toutes les baraques sont grevées d’une taxe men-
suelle (ardiya) pergue par le propriétaire du- sol. Cetle
taxe s’éleve :

a) Au douar Debagh a six francs par piéce dont qinq
Jfrancs pour l'occupation du sol et 1 franc qui constitue



— 884 —

: d'impét supplémentaire 1égitimé par 'instal-
lation @&’un poste de pelice de huit asseés, l'enlévement
des poubelles et l'entretien de la seguia centrale, I’Ain
ttig par denx ouvriers municipaux. Les baraques utili-
sées comme boutiques paient une taxe municipale de
deux francs cinquanle ¢i une ardiya de dix a vingt
francs. Ces taxes sont per¢ues par un collecteur d’impéts
de la municipalité et la partic qui revient au propriélaire
du sol (habous et particuliers} lui esl ensuite reversée.

ti

b) Au douar Doum, elles sont pergues par un employé
du pacha, celui-ci étant propriétairc du terrain. Le mon-
lani esi de neur ITAncs pour whitation, quel que
soit le nombre de piéces, et de dix-huit francs pour les
houtiquw (exb pt’on faitc dc quclques minuscules réduite

+

une taxe mensuelle

[ 91
4
o
o
-

inhimain dane ln nornnnhnn de reg taxes my i ran-
R TS

portent d’ailleurs des mensualités imposantes. I accorde

automatiquement des exemption

— aux gens qu’ii emploic ,

— aux sans-travail, aux aveugles, aux infirmes ;
— aux vieillards et aux veuves chargées de famille ;
— aux chorfa.

Cetle taxe est la seule redevance due par les tra-
vailleurs qui sont propriélaires de leur baraque. Mais
beaucoup ne sont que locataires et la baraque appartient
4 un indigéne qui a trouvé la un placement pour ses
capitaux. Le loyer atteint alors une vingtaine de francs
par mois au douar Doum et unc douzaine de francs par
piece au douar Debagh. La taxe d’ardiya est acquittée
par le propriétaire qui '2 distrait du prix du loyer.

27 Lo puix de la Condliuilion 1ail ressoriic Vimpor
tance du placement ainsi réalisé. Une baraque revient
a 75 frs, 100 frs ou 125 frs quand on la construit soi-
méme ; & 130 ou 200 francs quand on loue le service de
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cofitd 200 an ADN fre chamne cancdrnetion revient en
moyenne a 150 frs. On s’apercoit alors que cette faible
mise de fonds rapporte, au douar Doum par exemple,
20 frs — 10 frs — 10 frs par mois, soit 120 frs par an,
c'est-2-dire 90 ¢%. Déduction faite des loyers impayés

et de I'entretien de la baraque, il reste une jolie marge.

o bcaucoup Ao rhoaanoab e 1o onel-honsis Ao aaldate ant
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trouvé 12 une occasion unique de faire fructifier leurs
dcanomies Teg hmltiqnpi donnent lien aux mémes opéra-
tions financiéres ; le prix de construction varie entre
200 et 400 franes au donar Poum. entre 200 et 600 francs
au douar Devagh.

B) Les tentes sont en trés petit nombre (une vingtaine)
au douar Debagh, et nettement localisées a la bordure Sud
des constructions. Elles sont plus nombreuses (une cen-
taine) au douar Doum et sont pour la plupart habitées
par des Ait Oussa, tribu originaire de I'Extréme Sud.
Plantées sans ordre apparent, & la différence des bara-
ques, entourées de haies épineuses, occupant un empla-
cement nivelé et battu au préalable, elles se distinguent
cependant par les traits suivants :

1 Beaucoup zont de dbicnzions trds pettes et faites
uniquement de toiles d’emballage et de toiles de sacs
cousues ensemble : le soleil, la pluie filtrent facilement
el lors des grosses averses les occupants sont obligés de
changer fréquemment de place & I'intérieur de la tente.

20 11 cxiste des tentes qui montrent a la fois des ban-

des de Chilons oL des ff lllin de tissu de poils e
chévre d'u_. lurgeur do  oenle 3 soixante coniimdt-rs
«f qui foni fa longuenr de '+ tente). D'autres sont enfus

comnosées unigquement de flii - ce <nnt les helles tentes

-5
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a remarquer que les Ait Oussa n'ont pas apporté ces
fentes de leur pays, mais les ont construites ici avec
des matériaux achetés sur place. Les vieux chiffons et
les sacs sont achetés aux souqs de la médina et la cons-
truction d’une tente ainsi composée ne dépasse pas 20
4 30 francs. Les autres sont construites patiemment par
les femmes qui ajoutent chaque année aux flij, quand
elles le peuvent, une bande nouvelle qu’elles ont tissée.
Le poil de chévre est acheté au fondouq el jeld ou aux
tanneries a raison de 1 fr. 30°a 2 frs le kg. Or il faut
10 kgs de poil pour tisser un flij et 10 ou 12 flij pour
construire une tente compléte, qui revient ainsi & environ

200 frs. Chaque tente paie enfin une taxe mensuelle de
cinq francs.

A c6té de ces tentes permanentes (*), il existe, dans la
rue commer¢ante des douars, d’autres tentes plus simples,
faciles 3 démonter et & transporter, qui abritent des mar-
chands de légumes et de charbon, des coiffeurs, des
savetiers, etc. Ces tentes faites uniquement pour abriter
le commergant et son étalage de la pluie et du soleil —
mais dans lesquelles cependant certains passent la nuit
— sont alignées au milieu de la rue marchande, laissant
un passage de 2 m. 80 & 3 m. de chaque coté.

C) Les noualas ne se trouvent qu’au douar Doum, grou-
pées en désordre, au nombre d'une centaine, dans la par-
tie S.-0. du douar. Elles sont en général entourées d'une
haie épineuse et ne comprennent guére qu'un seul type.
La seule différence qui les sépare est une différence de
dimensions et surtout de soins apportés a la construction:
certaines par exemple constituent un codne irrégulier,

(1) Toutefois, en été, par suite du départ de nombreux Ajt-
Oussa qui se louent pour faire la moisson dans les environs,
beaucoup de ces tentes sont défaites et grossiérement arrimées

sur des piquets plantés dans le sol, en attendant le retour de
occupant.

d’autres au contraire sont harmonieuses de proportions.
Elles sont édifiées de la fagon suivante :

1 Une armature de roseaux entrelacés, s'élevant jus-
qu’a une hauteur de 2 m. maconnée a l'intérieur par de
la terre rouge (hamri). Le tout est maintenu par des
ficelles de doum. Ces roseaux sont achetés prés de la
porte des Zaers au prix de 10 frs le cent.

90 Un revétement et un toit conique en paille. Il falft
cinq ou six charges d’ane (chebka) de paille pour le reve-
tement. Chaque charge vaut 1 fr. 30. Une noualfi de
type rudimentaire revient ainsi 4 35 ou 40 frs. Une jour-
née suffit pour la batir. Une ouverture de 0 m. 80'su‘r
0 m. 60, souvent fermée par une plaque de tole fixée a
un morceau de bois, qui pivete dans une vieille casserole
enfoncée en terre, permet d’entrer. L'intérieur est tout
enfumé par la suie de la lampe 3 carbure et par le
kanoun qui est planté en terre & I'entrée. La taxe men-
suelle acquittée par les habitants des noualas est de cinq
francs, comme celle qui est fixée pour les tentes.

La description de ces types d’habitations suscite quel-
ques réflexions :

1> La baraque est ’habitation propre au })idonville et
adaptée aux conditions de ’existence urbaine des. tra-
vailleurs. Au douar Debagh, les baraques ne coex.lst'ent
qu'avec un nombre infime de tentes nettement loce%h'sees;
au douar Doum, elles forment la grande majorité. La
meilleure preuve de cette adaptation est fournie par le
nombre de placements d’argent qu’elles permettent, alors:
que tentes et noualas appartiennent toutes .."1 ceux qul
les occupent et ne donnent lieu a la perception d’aucun
loyer (exception faite de la redevance mensuelle due au
propriétaire du sol).

90 Mais la baraque n’a pas supprimé complétement lla
tente ni la nouala. Il est intéressant de constater la fid¢-
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dane dag maicone, Teur nanvretd les oblige ici & se con-

tenter de necualas ().

o5 Ou cousiawe d'aiileurs une certaine fusion des dif-
férents modes d’habitation qui se manifeste tantot par
I’adjonction & une tente d’un appentis en forme de bara-
que, tanidét par la réunion d'un morceau de tenle & une
nouala.

4o Cc gquwiil faut surteut remarquer c'est Part avee
lequel ces pauvres héres ont utilisé le terrain qu'ils
necnnent T.ae Ait Nncea du douar Doum ont ménagé prés
ve leur tenie de petits jardins enclos et couverts de
grillages, ou ils cultivent un peu de menthe, quelques
fleurs, quelques légumes. Parfois ces petits nids de ver-
dure ne mesurent que deux meétres carrés ; ils ne dépas-
sent jamais une quinzaine de métres carrés. Au douar
Debagh nous avons méme vu, dans un enclos d’une cen-
taine de métres carrés attenant & une baraque, un petit
jardin de 50 métres carrés contenant trois ruches, et, &
c4té, une basse-cour ou s’ébattaient des poules, des
canards et dos oies, et une minuscule étable ou trouvait
place un veau.

Bo Cependant, en dépit des différences d’habitation et
des différences d’origine, le mobilier est partout le méme,
et partout aussi pauvre. Sur le sol de terre battue, une
natte, un grabat de bois sans matelas, quelques étoffes
en guise de couvertures, un plateau pour le thé, un cof-

{1, Ce sont d’ailleurs des nomades venos de l'extréme-sud
marocain, Pov-tant beauvcoup d’entre eux sont fixéds au douar
Doum depuis une vingtaine d’années.
las, de petite hammame individuels, construits en pisé et chaux.
Ur homme peut s’y recroqueviller, R

T

s
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fre 3 vélements, une ou deux jarres, quelgques verres.
La cuisine est faite sur un kanoun de terre ; I'éclairage
est assuré par une lampe & carbure de modele prir'ni.'.if,
appeléc karbun, fabriquée par des juifs de la médina
avec de vieilles boites d'huile ou de conserves ; ces larzl_—.
pes sont achetées dans ies épiceries des douars de 1 fr. 2b
a 2 frs. Aucun moyen de chauffage autre que le kanoun.

Toutefois beaucoup de familles ont conserveé, surtout
au douar Doum, l'usage d'un moulin primitif (rha) com-
posé de deux pierres meules superposées, d’une quaran-
taine de centimetres de diamétre. Un grand nompre
d’habitations sont garnies aussi d'une natte de jonc fn
de trois métres environ sur un metre cinquante, que cer-
taines vieilles femmes sont constamment occupées 2 ti
ser, et qu’elles vendent, aprés un trava.il assidu de pr
d’un mois, au prix de vingt ou vingt-cinq francs. Ert]ﬁ.n,
au douar Debagh, il nous a é1é donné de constaler pariois.
hien rarement d’ailleurs, une certaine aisance qui se
marquait par la présence d'un matelask, de couvertures
convenables, de vilres & la fenétre, et méme par un souc
dembellir lintérieur de la misérable baraque par des
movens de fortune (en collant par exemple aux murs des
morceaux de papier peint ramassés dans des poubellcs

ou achetés un peu partout).

a_
S

s
es

v

Si I'on examine enfin les caractéres urbains des hidon-
villes, on se rend compte de I’autonomie et de l'originalité
de ces agglomérations de travailleurs.

3
- A i

A) Administrativement, 1a tgielle des aulodiics Tov vvs
faible.

. . . , .

Elle sest exercée dans le choix du terrain. Lejéloua

. Debagh a 6té fixé a son emplacemert actue! en 1927, pat

&
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~ les soins de la municipalité. Groupé jadis au quartier

actuel des Orapgers, & proximité immédiate et au S.-O.
de la ville, il a di étre transféré i cause d’une grave
épidémie qui a nécessité le déplacement des habitants et
la destruction d’un grand nombre d’habitations. Le douar
Doum, de son co6té, aprés trois transferts successifs, a été
établi 4 son emplacement actuel en 1931.

Le tracé des rues dans les deux douars, I'entretien de
PAin Attig au douar Debagh, et le forage de cing puits
au douar Doum ont été effectués par les soins ou sur les
indications des autorités municipales. )

La vaccination annuelle, la surveillance médicale des
habitants sont communes, malgré des différences trés
sensibles, au douar Doum et au douar Debagh. La cons-
tatation des décés est faite par un docteur aux deux
douars ; il arrive qu’auw douar Doum un infirmier, parait-
il, en soit chargé. L’enlévement des morts est fait par
une voiture municipale et I'inhumation a lieu au cime-
tiére de Chella.

Enfin, I’enlévement des ordures, I’entretien d'un poste
de police de huit asseés sous les ordres d’un agent de
police frangais sont, nous I’avons vu, assurés par la mu-
nicipalité au douar Debagh. Rien de tout cela n’est prévu,
par contre, au douar Doum.

En somme le douar Debagh donne un exemple d’admi-

nistration municipale lointaine et camouflée ; le douar.

Doum, au contraire, constilue une agglomération prati-
quement indépendante de la ville du point de vue admi-
nistratif.

B) Cette caractéristique des deux douars est marquée
trés nettement dans leur structure interne, :

1° Ils sont divisés en quartiers, habités en général par
des gens de la méme tribu qui se sont réunis 13 et ont
repris dans le cadre du bidonville I'existence commune
menée dans leur tribu. Nous avons méme constaté au
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douar Doum la reconstitution de certaines fractions de
tribus berbéres, ce qui montre la persistance des coutu-
mes et des structures tribales & l'intérieur du bidonville,
en dépit du contact de la ville et de T'éloignement du
pays natal ).
a) Au dousr Debagh il existe en particulier, de I’Est
a I'Ouest :
Un quartier de Sahraoua,
— d’Ouled Yabhia,
— de Doukkala,
— de Rehamna,
— d’Oudaia, ete.
b) Au douar Doum, la localisation est encore plus nette.
Les quartiers (gabila) se succédent, de POuest a PEst,
dans ordre suivant :

Douar el Askar 160 baraques environ.

Ait Oussa Une centaine de tentes.

Douar Chaouf 80 baraques environ, 100
noualas environ.

Douar Khcha 100 baraques environ.

Douar El Akhsass 50 —

Douar des Id Brahim 50 —

Ait Ali et Ait Ba Amrane 50 —

Ait Ahmed 150 —

Espagnol (%) 150 —

1l convient de remarquer d'ailleurs que dans certains
quartiers l'unité tribale n'est pas absolue, par exe.mple
au douar espagnol, qui est composé d’un ramassis de
populations diverses, venues de régions différentes. 11 en
est de méme fréquemment au douar Debagh.

(1) 11 convient de remarquer qu’il y a fréque{nment une spécia-
lisation par tribus en ce qui concerne les métiers e.xeroés.

(2) Ce douar est ainsi nommé parce que ses l}abltants actue_ls
occupaient, & l’ancien emplacement du bidonville, un terrain
bordé de maisons ou logeaient des Espagnols.
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Cette spécialisation se marque administrativement par
Texistcnce de moqaddems chargés de la surveillance
d'un quartier, et celle de mosquées-msids construiies et

eniretenues colleclivement par les gens de la tribu.

a) Les moqaddems n’ont d’ailleurs aucun caractére
officiel. Au douar Doum, ils sont les représentants du
pacha auquel ils signalent les contestations qui se mani-
festent chez leurs administrés. Ils bénéficient ainsi de
quelques avantages :

— Exemption de l'ardiya,

— Quelques dons en nature (nourriture et parfois
vétements),

— Pour certains un faible traitement mensuel (le

plus favorisé gagne, au douar Doum, 75 franes
par mois).

Y) Les mosquées-msids sont des baraques construites
gsur le méme modéle que les auires. Elles sont édifiées
dans chaque groupement aux frais des contribules et
avec leur aide. Un taleb, nommé par les représentants
des qabila (et, si les habitants ont conservé leurs frac-
tions tribales, par les représentants des fraetions) y
enseigne le Coran aux enfants. L’entretien de ce taleb
incombe aux habitants du quartier : en général chaque
famille lui donne 1 fr. 50 par mois (ce qui constitue peur
le taleb des mensualités variant entre 40 et 60 francs),
el invite & tour de rdle a partager son maigre repas. I!
v aurait d'ailleurs des détails curicux a fournir sur la
vie de ces tolba et sur les relations des habitants avec
les chorfa de leur pays.

On voit par !a le caractére traditionnel et a base
ethnique de cette organisation. Il faut remarquer a ce

sujel .

a) Que la spécialisation tribale est moins nette au
douar Debagh qu'au douar Doum, a cause, semble-t-il,
de la moindre proportion de Berbéres qu'il renferme. Au

douar Doum. les 4/8 de la nonulation sori chleuhs : au
donar Phach la moitié senlement,

) Que uves cadres pidschicui a la fvis uile [igiuic oo
une soupiesse suffisanies. Au douar Duudly, 0 ja Vit Qo>
habitants est plus nettement qu’au douar Debagh calquée
sur ces modeles traditionnels, la poliec n’a gudre 2 inter-
venir et les vols sont pour ainsi dire inexistants. Au
douar Debagh les rixes sont plus fréquentes et les rafles
y sont fructueuses. Il est intéressant, malgré tout, et
méme étonnant, de voir que l'ordre n'est pas troublé dans
ces grosses agglomérations de prés de 9.000 et de pius
de 3.000 habitanis, malgré la faiblesse des moycus de
police utilisés.

20 En dehors de cette division en quartiers, une unité
trés nette apparait dans chaque bidonville, & cause de
organisation économique nécessitée par la vie de ces
groupements importants de travailleurs. Cette unité se
manifeste d’abord par le grand nombre des commerces
et industries exercés dans les douars ; elle s’accentue
aussi du fait de leur localisation dans la grande rue cen-
trale du bidonville et — surtout au douar Debagh — de
leur groupement en souqs le long de cette rue.

a) En ce qui concerne les divers commerces, on releve
surtout :

— les épiceries, o 'on vend d'ailleurs les marchan-
dises les plus différentes (épicerie, cotonnades, babou-
ches, carbure de calcium destiné aux quinquets, usten-
siles de cuisine, ete.). Il existe au douar Doum 33 épi-
ceries tenues par des chleuhs. Les mises de fonds, d’ail-
leurs trés pauvres, varient entre 130 et 1.000 francs.

— les boucheries. Il en existe une vingtaine au Jouar
Debagh et cing au douar Doum, ces derniéres extréme-
ment misérables et procurant des gains variani enire
deux et trois francs nar jour.

2 P | -~

~ les marchaids e 1Egnings VenAEHL € MM WImDT



du charbon, et s’installent sous des tentes provisoires
dans la rue centrale.
—- les marchands de poteries, etec...

b) Les petits métiers sont nombreux : au douar Doum
nous relevons trois coiffeurs, dont un fait le dentiste,
trois cordonniers-savetiers, trois loueurs et réparateurs
de bicyclettes, trois menuisiers, etc...

¢) Enfin les bidonvilles possédent les €léments indis-
pensables de toute agglomération urbaine musulmanpe :

— des moulins (mus par un moteur a explosion) au
nombre de six au douar Debagh et de un au douar Doum.

— des fours pour la cuisson du pain : six au douar
Debagh, un au douar Doum.

— des bains, un dans chacun des bidonvilles.

d) L’'approvisionnement des douars fournit la matiére
¢’un trafic qui, pour n'étre pas considérable, n’en est pas
moins incessant :

— des camions apportent aux épiciers les marchan-
dises nécessaires a leur vente. Elles sont fournies par
des commergants de la médina.

— des aniers, au nombre d’une dizaine, font chaque
jour huit ou dix tournées entre une source, située en
bordure du Bou-Regreg, et le douar Doum pour apporter
de I’eau potable, celle des puits n’étant pas bonne.

— des ruraux venus de la région avoisinante véhicu-
lent sur des anes ou des chameaux des charges de bois,
de brindilles de doum utilisées pour le four et pour la
cuisine des habitants.

Il faul remarquer d’ailleurs que cet approvisionne-
ment au douar, dont nous ne donnons ici qu'un apergu
extrémement succinct, est trés onéreux (*). Des exemples

(1) Cest la raison pour laquelle beaucoup de travailleurs
occupés a Rabat, font le marché en ville avant de quitter leur
chantier et évitent ainsi de s’approvisionner au douar ou ils
trouvent des conditions moins avantageuses.

)
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précis que nous ne pouvons citer dans cette communica-
tion prouveraient que la vie dans un bidonville est extré-
mement chére et qu'une spéculation revétant les formes
les plus multiples et les plus oppressives s'exerce aux
dépens de ces malheureux. L'examen détaillé de la condi-
tion des travailleurs, de leurs gains et de leurs salaires,
de la proportion de chémeurs, etc., donnerait enfin les
résultats les plus troublants. Nous avons volontairement
écarté aujourd’hui cetle question, qui nous entrainerait
trés loin, mais dont ’examen serait pourtant nécessaire
& qui voudrait comprendre véritablement I'aspect profond
et le caractére maintenant anormal des bidonvilles de
Rabat ().

A

CONCLUSIONS

Cet examen des conditions d’habitation des travail-
leurs indigénes de Rabat, que nous nous sommes effor-
cés d’abréger le plus possible, nous améne ainsi & con-
clure d’'un point de vue social plus que sociologique.

Les bidonvilles de Rabat ne sont pas seulement, en
effet, des agglomérations curieuses pour le sociologue,
'économiste ou méme le simple amateur de pittoresque
ou de réalisme. Ils posent un probléme social complexe
et délicat : celui des conditions de vie et d’habitation des
émigrants indigénes dans les centres urbains.

Ces agglomérations misérables ne sauraient en cons-
tituer la solution unique et définitive. Méme si I'on ne

(1) Cet examen a été fait pour le douar Doum, et les résultats
en ont été publiés dans le « Bulletin Economique du Maroc »
de juillet 1936 (« Condilion économique et niveaux de vie des
travailleurs indigénes au douar Doum », par Barox, Huor et
PaAYE).
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UCHL pas CUMIPIE GES COUSIUCLIALIULG U Luthauiw, Caiud
presentent de muitiples inconvenients ; 1e conurasie eaire
1€ CUNIUIL UE LUS Gelcules (UU ics llaviieills ucd woualsd
exiérieurs péneireni journelieuiéni coiniic Jdomesiqucs,
porteurs, marchands ambulants, etc...) et la misére qui

sépare de nous, de leur inspirer quelque amertume. Cette
inévitable promiscuité peut d’ailleurs étre préjudiciable
aux Européens mémes (pullulement des mendiants plus
ou moins proiessionnels, chapardages, wiisc & wai dcs
poulaillers et surtout risques sanilaires permanents).

L'Awminisiration s'cn est émue. Elle lentc de créer 2
Casablanca, Rabat, Port-Lyautey, de nouvelles médinas
piud spacicuses ¢t plus saines. Et surtout pour corrdon-
ner les initiatives iocales, elle a établi un vaste plan ten-
dant a [aire disparailre au moins particllement — dans
la mesure des crédits alloués et de la solvabilité des loca-
taires éventuels — les baraques actuelles par des cons-
tructions « en dur » (*). C’est ainsi que pour Rabat est
prévu un crédit de trois millions destiné a 'aménage-
ment du douar Debagh (voirie, eau potable, éclairage) et
4 la construction de logements. Ce plan, si intéressant
gu'il soit, ne peut avoir, semble-t-il, que des résultats
tiiés, au moins puur Rabat.

1° 11 laisse de c6té le douar Doum.

2 11 prévoit, parait-il, des prix de location relative-
ment élevés (de 45 & 35 francs par mois). Or, le standard
de vie de l'immense majorité des travailleurs étant
excessivement bas et variant (exception faite, d’'une part
des nombreux chdémeurs, et d’autre part des chaouchs,
cnldats, mokhaznis, ete.) de 1 fr. 80 4 8 franes par jour-
née de travail, une minorité de gens aisés pourra seule
hénéficier de logements neufs et convenables.

2

e ae ctaons ces oseignenmends Jo Pamal S de M
rand, chef du service des muuicipalités.
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Que faire pour les autres ? Car manifestement le non:-
bre des habitants des bidonvilles de Rabal dépasse de
beaucoup les possibilités de travail que la ville pourrait
ipaintenant fournir : Il ne saurait étre question de les
refouler brutalement el systématiquement dans leurs
tribus d’origine. La plupart sont depuis trop longtemps
déracinés et éloignés du travail de la terre ; il n'est pas
si sar qu'ils pourraient se réadapter et surtout trouver
de quoi vivre. Ce serait un simple déplacement de Ala
misere. I' faudrait d'abord procéder & une enquéte
sérieuse el détaillée sur leur origine, la date et la cause
de leur migration, leurs moyens d’existence et lieu;‘s
conditions actuelles de vie. Celte enquéte permettrait de
faire un tri, et I'on pourrait ensuite, apres entente avec
les autorités de controle el les officiers des Affaires
Indigénes, étudier la possibilité de réinstaller de f.aqc{n
satisfaisante dans leur bled les non-adaptés : émigres
récenis, chomeurs Ou dewi-chimeurs, gens wayaui pus
d’occupalion réguliere, etc.

C'est 1a une ceuvre délicate . de longue haleine, sus-
ceptible de réduire les bidonviiies, simon .de les faiu,j
disparaitre. On pourrait, en altenuant, améliorer ceux-c:
par une série de mesures de détail.

1° Réduction massive des taux de location (qui mani-
festement ne sont pas en rapport avec les ressources
des habiianis) et mise 4 la disposition des plus pauvies,
d’emplacements gratuits. Controle sévere des loca{ti'ons
de baraques qui irop souveni donneni liet & une verita-
ble exploitation et, au besoin, pour stimuler la concur:
vence, eréation de baraques standardisées & bas prix.

Réduction des impots et exonération pour les miséreu:..

90 Mesures administratives : prise en charge de teu-
les douars extérieurs par les municipalités. Aménag:
ment des douars et de leurs abords (empierrement ¢

_uues principales, enlévement journalier des ordures
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adduction d’eau potable et installation de fontaines pu-
bliques, éclairage, moyens de transports pour les tra-
vailleurs occupés a la ville).

3° Mesures sanitaires et d'assistance : installation
d’'une salle de consultation, passage i domicile d’infir-
miers ou infirmiéres chargés de dépister la maladie ;
distribution de vétements et d’aliments aux plus néces-
siteux.

Sans doute, la plupart de ces mesures sont onéreuses,
mais si on se place uniquement sur le plan de la ren-
tabilité, on se condamne A conserver immuable un état
de choses qui dure déja depuis trop longtemps ; et tot
ou tard, par suite de la misére croissante, il faudra faire
ceuvre d’assistance désintéressée et humaine ().

(1) Ces conclusions, écrites en avril 1936, ne correspondent plus
exactement & la réalité et ont besoin d’une mise au point. Depuis
cette date les questions sociales semblent étre passées au premier
plan et le probléme des bidonvilles est enfin sorti de la période
théoriqiie pour entrer dans celle des réalisations. D’importantes
décisions ont été prises : ’Administration envisage la disparition
totale des baraques, tentes et noualas et leur remplacement par
des logements en pierres, modestes, mais sains. Toutefois, les
crédits sont limités et la cadence des travaux sera lente. C’est
ainsi que dans le programme de grands travaux, qui sera réalisé
sur fonds d’emprunt, on n’affecte a 1’habitat indigéne qu’une
somme de 4.500.000 frs, tandis que les chemins de fer se voient
attribuer 167.950.000 frs ct les ports 269.100.000 frs. A Casablanca,
on ne prévoit & I'heure actuelle que la construction de 800 loge-
ments, alors que 80.000 indigénes se tassent dans les bidonvilles
et les «derbs» ; & Rabat, par contre, le crédit alloué¢ par la
Municipalité est relativement plus élevé et permettra d’édifier
900 logements pouvant abriter de 3.000 & 4.000 personnes. Ajou-
tons que le douar Debagh a été englobé dans le périmétre muni-
cipal en mai dernier et qu’une premiére tranche de travaux a été
mise en train: on a déjA tracé de nouvelles rues et entrepris
Pexécution d’un réseau d’égouts. Le quartier réservé a été séparé
du reste du douar et installé en bordure dans deux grandes hara-
ques en planches ; un petit dispensaire a été construit et des
consultations y sont données réguliérement depuis trois mois ;
enfin une baraque a été aménagée pour la distribution de pain
et de soupe aux miséreux. Mais les habitants du douar Doum,
moins favorisés, attendent encore qu’on veuille bien se préoccuper
de leur sort, qui demeure aussi précaire.

Aspects du Contrat pastoral
a Sidi-Aissa

J. BERQUE

CONTROLEUR CIVIL SUPPLEANT
MEMBRE DE LA SOCIETE HISTORIQUE ALGERIENNE

1. — Convions, au seuil de cette étude, Sidi Aissa, le
patriarche du Hodna, grand inventeur de sources et de
médecines, tel qu'une pieuse imagerie, encore vivace, le
profile. C’est le vieillard guérisseur, aimé des pétres et
des bétes. A aucun moment il ne faudra oublier son
visage : car il est le maitre des pasteurs du Hodna. Et
certes, dans leurs plus humbles gestes, survit encore un
peu de cette chaleur légendaire. On y retrouve un sémi-
tisme ancien, biblique. C’est toujours un peu Jacob chez
Laban. Et ’Envoyé n’a-t-il pas dit : « Il n’est aucun des
prophétes de Dieu qui n’ait gardé les moutons ».

Il faut pourtant poser que les contrats d’élevage ne
sont ici, ni trés anciens, ni d’une vraie richesse sociolo-
gique. En soi, ils se situent & un instant relativement
avancé de I’évolution. Ils marquent la dégénérescence de
la famille patriarcale nomade qui ne peut plus ni suivre

2

elle-méme le troupeau, ni suffire & ses multiples néces-

B |
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sités grice au faisceau des clientéles archaigues ou dcs
liens de sang. Le faii a déja été reconnu par MM. Augus-

2

tin Bernard () et Miiliot (?). Le berger n'est dés lors

qui ferent invinciblement marcher son type soit vers le
salariat, soit vers l'association.
idi-Ad rend“sa plaee a un moment

2. — L’embauche se fait seion les douars, soit au seuii
de ’automne (¢), soit au seuii du printemps (*). Dates
fixes, émanant, pour une grosse part, des conditionne-
ments économiques, mais vl entre aussi une certaine
oplion de groupes : ne marquent-elles pas le début et la
fin de la période qui, pour la Berbérie entiére, semble
correspondre, non sculement a la saison des travaux
agricoles, mais & la saison laique, de vie dispersee, alter-
nani avec celle des fétes et des réuniocns (°).

sai
fét

3. -—— Clest toujours une famille, bien pluiét qu’un
individu qui s'embauche. L’isolé n’est ici qu’un aberrant,
étre fragmentaire qui, de ce fait, consentira, sans sour-
ciller, & ne toucher qu'une fraction de « salaire ». Cela
procéde d’ailleurs de nécessités économiques : nombre de
travaux de bergers sont, en effet, selon une démarcation
farnilisre 4 la société maughrébine, étiquetés travaux de
cemmues : la traite, la confection du beurre. De plus il
{audra assurer, par un jeune frére par exemple, la garde

{1) Evolution du Nomadisme, pp. 107-244. L’dlgérie, p 394
(2) Lassociation agricofe. p, 115.

(3) Adaoura. Guel/s, eit..

() Sidi Hadjervés. Selamate. ete..

de cette notion de so:-
)
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des brebis laitieres. des nouveau-nés plus tendres a la
fatigue, et le ravitaillement de la tente isolée en trans-
humance.

Tant s'en faut dans ces conditions que le célibat soit
possible, ni surtout requis. Cette opinion (*) repose sur
une étymologie, & notre sens erronée, et, en tout cas,
démentie par les faits, du verbe s} a‘zeb « transhu-
mer ».

La qualité de paterfamilias fait, en effet, partie du type
du berger complet. Dans certaines coutumes marocaines,
il doit méme répudier son épouse en cas de stérilité. A
Sidi-Aissa, il a droit & une prime en argent a la naissan-
ce de chacun de ses enfants, prime dont le sens de magie
analogique n’est certainement pas aboli.

Il y a la une véritable nécessité, dont on ne peut ren-
dre compte qu’en replongeant dans ’ambiance originelle
du contrat de gardiennage. Le berger, c’est un substitut,
un succédané du maitre. Méme aujourd’hui, méme en
Algérie, magonnée de droit frangais, sa responsabilité
totalitaire, jurant avec sa subordination étroite, le prou-
ve : les rites de la convention, si convention il y eut
jamais, durent avoir pour mission de transmettre, du
maitre au pitre, et dans la mesure du possible, les puis-
sances magiques de la propriété. Les analyses profondes
@’Huvelin ont bien dégagé ce lien entre la magie et le
droit individuel ().

Le berger doit donc posséder, outre son intégrité
sociale, certaines « aptitudes » magico-religieuses. A
preuve le vocabulaire, la renommée commune qui mar-
quent 4 son endroit une grosse contradiction : a certains
égards, il est le simple, le bonhomme inoffensif et sin-
cére. Par d’autres cotés, le dangereux solitaire qui soli-
Joque avec les bétes, connait les étoiles et les philtres,

1

tout mélé a la vie redoutable de la steppe, & la mysté-

(1) BERGER-VACHON : Revue Algérienne, oct.-nov. 1931, p. 204.
(2) Année Sociologique, X.
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rieuse venue de la laine et des jeunes étres. Ambivalen-
ce caractéristique.

On le croit jeteur de sort. Mais n’a-t-on pas exigé de
lui certaines techniques magiciennes : celle des soins en

cas de maladie, celle de la prise d’augures ou J{_s
(f’al), de la fécondité, et surtout celle de I'adoption des
agneaux. Celle-ci mérite un développement.

C'est l'art du F”) : rawwéam. Une brebis est morte.
Les: agneaux vont périr. Il les améne a4 une vache lai-
tiere. Avec un phallus d’alfa, qu'il enfonce dans la vulve
de la vache, il badigeonne le dot des intrus. Puis, il sif-
fle les chiens, cercle hurlant et famélique. L’odeur recon-
nue et Pinstinet de protection reconstituent, dit-on, le
sentiment maternel. La vache a adopté les agneaux. D’ou
Je proverbe NSV, ean ol )l ¢ er rawwim igeffer
lel klab : « le rawwdm escroque les chiens » qui escomp-
taient le cadavre des agneaux morts de faim. Et le raw-
wim devient au figuré, I'ami sincére qui, ouvrant les
yeux 4 un grand, décoit sa cour famélique de flatteurs.

4. — On mesure dés lors toute 'importance spécifique
des rites qui devront conférer & un individu, d’ailleurs
€élu, une partie des forces mystiques de la propriété et
aussi les puissances magico-techniques de son état.

Il en reste trés peu a Sidi-Aissa :

Un engagement oral, donc violemment coutumier, un
comput solennel devant la djemad. Et bien plus qu’un
mécanisme anticipé de preuve, c’est 12 un moyen de
grossir la « convention » individuelle des vertus du
groupe. Ce qui le montre, c’est que ce comput des bétes,
pourtant essentiel en cas de litige, ne figure pas dans
certaines coutumes marocaines, ou l'on croirait, en énu-
mérant les bétes, tarir la fécondité du troupeau. La
région de Sidi-Aissa a déja perdu I’ancienne notion
sémitique du « péché de cens » (¥),

Aprés I'accord, un repas, aux frais du bailleur.

(1) Cf, FRrazem : Le folklore dans l'ancien testamen!, chap. V.
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La encore on chercherait en vain Plaspect, cher a
Robertson Smith, de communion alimentaire: il est
admis que le maitre peut dédaigneusement y substituer
un cadeau : un double de blé et un kilog de beurre.
Pourtant, chose & noter, ce cadeau reste toujours I'une
des formalités essentielles.

Autrefois encore, le maitre était tenu de fournir la
10be et la chaussure : une demi-peau de bewuf ou de
chameau pour tailler des sandales ou melkha Al
et la ‘abbana ~A-L—c de laine. Le rite s’étend & toute
I'Afrique du Nord, ol une société traditionaliste, avide
de persistance statutaire, caractérise chaque état par un
ensemble fixe de signes extérieurs, d’insignes, pour une
double fin de protection magique et de typification. La
houlette, les sandales, la robe de laine construisent la
persona du berger. Mais aujourd’hui, & Sidi-Aissa, on
admet que le maitre peut donner dix francs en place
de la robe. Encore une équivalence significative : Ia
patriarcale collation d'insignes se mue en pure et sim-
ple indemnité.

Dans la majorité des cas pourtant, le sens de I'inves-
titure subsiste. Maitre et berger y participent tous deux:
celui-1a fournissant outre la robe et les sandales, de
quoi battre le beurre, traire, puiser 1'eau, un fusil et des
munitions contre les maraudeurs, une musette pour por-
ter les jeunes sujets ; celui-ci le couteau pour égorger
les béles en cas d’accident, la houlette emblématique, la
béte de somme, dne ou chameau.

v. — Et d’ailleurs si le sens communiel ou magique
a disparu, le contrat n’en reste pas moins caractérisé,
typifié, par ces cadcaux initiaux, d’investiture ou de
bombance : formalités substantielles, échappant a la fan-
taisie individuelle, fixées par une sacro-sainte coutume :
et ceci aidera a le situer, a Iui rendre sa vraie atmos-
phére, qui I’éloigne assez de lous nos schémes juridiques.

L’élément essentiel n’est-il pas I'avance de fonds et

7
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ae gramns ? Préi de consommation, a-v-ou dii, yue le ber-
ger, comme le khammés, devront rembourser & I'expira-
tion du contrat. Mais si c’est 12 la définition la plus cohé-
rente, la plus rationaliste et qui, somme toute, tend a
devenir exacte, elle ne répond point au complexe primi-
if des faits. Complexe encore ressenti a Sidi-Aissa.

Prét obligatoire, initial, rituel, lié aux formalités orga-
niques du contrat : le berger, avant de commencer son
travail, est en droit de l'exiger.

Prét intentionnellement irrécouvrable. L’avance de
fonds oscille de 500 & 2.000 franes (*). Or le « salaire »
annuel du berger ne dépasse point 700 francs (*). Insol-
vable, lié par sa dette initiale, le berger servira donc
jusqu'd sa mort. Le fait n’est pas sans précédent, en
Afrique du Nord méme ou, au moment de 1’édit libéra-
teur de Caracalla, se fixait, dans des conditions analo-
gues, toute une classe de serfs terriens. Arme redouta-
ble du conservatisme social, qui liera le berger a son
statut, indéfiniment, selon le bon plaisir du maitre : et
le seul recours du travailleur, comme de I’épouse, sera
la fuite, la sécession : encore une notion de la sociologie
maughrébine. Le prét est en général reconnu par écrit,
ce qui jure avec le reste du contrat ; ce qui marque du
méme coup son caractere conscient, de procédé : subs-
titut, imaginé pour les besoins de la cause, d’un lien
statutaire archaique, vieilli, ne suffisant plus aux temps
nouveaux.

Et en méme temps, prét alimentaire ou il entre une
part de « denier & Dieu », secours au mis¢rable, auquel
il permettra de vivre en attendant son salaire différé.
Car, au prét en argent, -;\-:-ﬁ)L-o (¢irmiya), s’ajoutent des
accessoires en nature (-_gb-i‘ (tawaba’), non remboursa-
bles : a Sidi-Aissa, de 3/4 & 2 doubles d'orge pour cha-
cun des agneaux qui reviendront au pétre. Et certes, ce

(1) et (2) Chiffres de 1932
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théme de la nourriture, que lui doil son maitre, marque
une analogie de plus entre son statut et celui de la fem-
me mariée, analogie non sans intérét quant i la théorie
des pactes primitifs {*).

6. — La notion d'avances meéne insensiblement d'une
étude des formes de contrat, formes si compréhensives
qu’elles I’absorbent presque tout, & une étude de la rému-
néralion du berger. C’est de ce dernier point de vue
gu'on est toujours parii pour définir le coniral (%), ce
i, & nwoire sens, le fausse un peu. Car on a vu ioul ce
ue recéle ia coutume des avances comme force de per-
sistance statutaire et de csractérisation sociale.

En dehors de la ¢irmiya et des towéba‘é_ﬂ,‘i} ,L"u)ho
la principale rétribution du berger consiste en un lot
d’agneaux, moitié males, mcitié femelles, moitié d’hiver,
moitié de printemps, qui lui sont remis en avril. Leur
quotité pose un des problémes généraux de la sociologie
pastorale. A Sidi-Aissa, bon an, mal an, elle varie entre
six et douze, en raison de l'importance du treupeau et
certainement aussi des conventions individuelles : Sa-
luons dans cette marge laissée au choix des parties, une
des premiéres appariticns, encore faibles, mais si fécon-
des, de cette libre option qui, pour beaucoup, caracté-
rise le contrat moderne.

Apparemment donc ce n'est 1a qu'une variété de la
catégorie du salariat, considérée en gros comme licite
par le droit musulman. C'est le contrat algérien type.
Il s’étend d’ailleurs & la plus grosse part des pays du
mouton. Sa. simplicité a quelque chose qui séduit. Tant
s'en faut pourtant qu’on ait affaire 4 une notion pure.

[S=pN

{1) Cf. Davy: La foi juréde, passim.

(2) Benger-VacHon : Efude du droit musulman religieux ef
coutumier & propos des contrats d’élevage dans le Maghreb
{Revue Algériepne, 1931). — MatTE - Efude des confrats Idlevay
maracain, —~ JARRE ¢ Le probléme de V#lergge anin ep Algerd
et la ceonpdration.
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A Sidi-Aissa, dans le cas du troupeau collectif, trou-
peau de douar, le berger a droit & un agneau pour vingt
tétes de bétail. Cette proportion du vingtiéme se retrouve
également, dans la répartition de la laine. Tout se passe
donc comme si un certain pourcentage, du vingtiéme
sans doute, revenant au pitre, la coutume avait fixé un
minimum et un maximum. Cette proportionnalité au nom-
bre de tétes gardées figure dans la coutume du Sud
algérien et de la région de Marnia, comme de celle
d’Oujda, ou elle fait transition avec la pratique maro-
caine ().

La, c'est la proportionnalité qui est de régle. Calculée
il est vrai non sur le nombre de tétes, mais sur le croit,
ce qui n’apparait en Algérie que dans la région de
I'Quarsenis. L'exemple a le mérite de marquer combien
sont flous en l'espéce tous les rapprochements que l'on
pourrait esquisser entre la coutume et les catégories
modernes du droit musulman ou occidental. L’analogie
du khamessat, qu’on aime encore assez définir colonat
partiaire doit, & notre gré, troubler, de méme que les
remarques précédentes, une confiance un peu pragma-
tique en la netteté du salariat pastoral algérien.

7. — Nul doute, en effet, que tous les autres éléments
de la rétribution ne recélent ce puissant facteur d’illicéité
que fut et demeure, aux yeux du droit musulman, I'aléa.
Et il s’y glisse en méme temps un certain aspect d’asso-
ciation qui n’est point lui aussi sans confondre les idées.

Par exemple, si le beurre est toujours di au patron,
le lait dans tous les cas, le petit lait en totalité pour la
transhumance, un cinquiéme seulement en stabulation,
reviennent au berger. A Sidi-Hadjerés, fin mai, quand
s’achéve la saison du laitage ou mniha A=x:» on réser-

(1) On s’est aidé icl des rapports fournis par MM. les adminis-
trateurs de Communes mixtes en 1932 et d’une enquéte analo-.
gue effectuée par le service de I’Elevage au Maroc,

-

ve au berger une semaine franche la AsLa¥ Aas)ll
« El merda‘a P'akhrania » ou tout est i lui.

L2 laine revient au propriétaire, sauf le détritus,
queue, ventre. Ou alors, il concéde au berger une toison
sur vingt. Les pasteurs de chameaux auront la laine de
I'épaule gauche : particularité étrange, qui reléve d'un
véritable zoning de la toison. Dans certaines tribus du
Maroc, en effet, chaque zone de la peau de ’anima] a sa
vocation, sa préférence : la zone du cou revient au taleb,
la queue au tondeur, le ventre au berger.

A Sidi-Aissa méme, comment expliquer la A,
roiiba, ces portions intactes que le ciseau de tonte laisse
sur le dos du bélier et de la brebis. On ne peut s’empé-
cher de songer i la pratique berbére de Ia gerbe du
champ : ilot respecté qui, recueillant I’esprit de vie,
réengendrera (*) tout le reste. Tout ceci s’apparente 2
une certaine mystique de la production qui apparait,
déja rationalisée, dans le sémitisme biblique. La récolte
du champ, le fruit du verger, le croit du troupeau, ne
dépouilleront leur force maléfique, ne se rachéteront, qu’a
condition d’en réserver une part pour Dieu, pour le
santon,les gens d’ouvrage, les pauvres ou César.

Faut-il rattacher i ce théme le rite étrange de « la
toison du seuil » Al iaj  « zejjat et tor'a ». La
tor'a, Acj , est I'ouverture de la zriba Aa,; , haie
dépines qui entoure I'habitation. C’est dans Iespace
ainsi enclos que 'on parque les bétes pour la nuit. C’est
le bercail, et plus encore : 1a vivent les femmes. C’est le
C‘ ) « mrih », par opposition a la périphérie, Al
« siha ». La tor'a est leur intersectionm, le passage de
I'upe a l'autre, le seuil. L’énorme importance des .rites
du seunil en Afrique du Nord instruit déja sur la per-
sonnalité magique de cette tor'a. Fustel de Coulanges, en
des pages sobrement évocatrices de la Cité anlique, res-
tilue ce sentiment de ’enceinte et de la porte qui fut si

(1) Cf. Laoust : Mots et choses berbéres.
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cher aux Anciens. De méme, quiconque a véeu la vie
nomade sait toute la valeur, disons morale, des aires
d’espace que détermine la zriba : le dedans, le dehors :
opposition qui est presque celle du sacré et du profane.

Dés lors, que le berger de Sidi-Aissa, des hauts pla-
teaux algériens, comme du plateau marocain, ait droit
. & une toison, dite « toison du seuil », cela n'est plus
pour surprendre.

Trace peut-étre d'un ancien sacrifice apotropaique
professionnel. Peut-étre aussi, plus simplement, prime
de garde, cadeau de purification, de rachat. Et certes,
Poffrande de jeunes agneaux put, dans son principe,
n'étre point autre chose, et, par deld les catégories mo-
dernes de 'association et du salariat, ceci nous replonge
dans tout un archaisme mystérieux.

8. — Enumérer les obligations du berger, ce serait
faire une description a la Frazer. On ne s’y essaiera
point. Négativement, elles ressortent des innombrables
cas de responsabilité pour négligence ou faute lourde
que précise le droit musulman (*). Elles enserrent litté-
ralement le pasteur. Défense de se faire remplacer,
d'abandonner les moutons au péturage, de changer de
pacage sans ordre, d’4garer une ou des bétes, de les con-
duire par un chemin difficile, de partir & la recherche
d’une béte en abandonnant les autres a un liers, et inver-
sement défense de ne pas partir & la recherche d’une
béte égarée, ete...

Si draconiennes qu'elles paraissent, ces prescriptions
sont bien légéres au regard de la coutume : Le berger
doit se déplacer seion la volonté du maitre, pour un
pacage de jour et de nuit, passer des heures et des heu-
res dans la steppe d'alfa ou d’armoise, méachant le tabac,
dont le jus prévient la gale des ovins. Il doit abreuver-
ses bétes au moins tous les trois jours en été, faculati-

(1) Par exemple AL Mavrouy : Tohfat el Qodat {Archives maro-
caines, XV, p. 338).
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<,” vement en hiver, point du tout au printemps, 8'il y a de

lz verdure ; leur élever une zriba contre le froid, abri-
ter au besoin les nouveau-nés dans sa tente, faire traire
les brebis, ligotter les ovins pour la tonte, confectionner
les muselidres de sevrage, porter au maitre le beurre
salé et, en cas de mort accidentelle d’'un mouton, la
peau du crine et la viande, fraiche ou boucanée ; signa-
Jer les épidémies, les sujets malades, etc., elc...

Responsable s'il pacage dans les terrains non glanés,
ou divague dans les récoltes du colon, s'il meéne ses
bétes dans les terroirs accidentés ou parmi les plantes
vénéneuses, mousses toxiques, férules.

Responsable en cas de vol, 'l ne peut prouver la
force majeure, et méme dans les cas fortuits : perte,
chute, chacal. Tout cela en échange d'un salaire de fami-
ne, et d’ailleurs différé, d’avances qui I’enchainent. Mais
aussi d’une protection diffuse, dernier reste de ce qui dut
constituer le pacte primitif.

Cette respongabilité totalitaire a frappé les juriscon-
sultes musulmans qui, chaque fois, en dénoncent l'illi-
céité. Elle n’en offre pas moins, & I'induction sociologique,
de précieux indices.

9. — Faut-il, comme certains juristes, assimiler ce
contrat 2 un louage d’ouvrage pur et simple ? On sait
4 quoi s’en tenir sur ces schématisations juridiques, La
matiére est dominée par une antinomie de fait entre la
responsabilité étendue du patre et sa servitude étroite.

D’autre part est-ce seulement un contrat ? La forma-
lité impérieuse d’avances organiques, obligatoires, irré-
couvrables, liant le berger & son maitre, lui rendant
impossible toute dénonciation du pacte, le retenant indé-
finiment, par reconduction tacite, tant qu'il n’est pas
chassé, ou qu’il n'a pas fui, ou qu'un autre propriétaire
ne I'a pas racheté, prenant les dettes & son compte ; tout
cela évoquerait la notion moderne et d’ailleurs bien
floue, des contrats d’adhésion, et, plus encore, 'idée



{ d'un statut coutumier, fixant des rapports stéréotypés
entre maitre et pasteur en ne laissant qu’une place infi-
me au jeu de la convention, de la liberté et de la stipu-
lation individuelles.

On P’a vu. Tout se passe comme si (*), & un certain
stade, peut-étre lorsqu’il se fixe, lorsque la famille a
perdu sa forme patriarcale, I'ancien nomade avait pris
Phabitude de déléguer a ses troupeaux I'un de ses pa-
rents pauvres, clients serviteurs, esclaves ou liges, qui
tout en restant tel, pit se substituer au maitlze e;
I’ « assurer » contre tous les dangers. ’

Bien mieux que par une allusion aux schémes de droit
on rendra comptc de la réalité en donnant une vue som—’
mairf;e des contrats d’élevage ovin les plus répandus
dans IAfrique du Nord.

Une classification vivante s’inspirerait des facteurs
matériels : éloignement du berger et du maitre, durée
des contrats, rythme du renouvellement, etc..., mais sur-
tout des besoins a satisfaire.

Une ambiance citadine, le voisinage de colons, une
certaine intensité commerciale développeront, pour les
bfesoins de la cause, une sorte de commandite d’élevage
dite « qirdd » _p!)$ , n’ayant qu'une analogie lointaine
avec la commandite du droit musulman : des bétes sont
pour une période donnée, remises par le capitaliste :‘;
I'éleveur. A I'expiration, déduction faite du « ras el mal »
JUl 1, fonds de premiére mise, on partage la plus-
value. En vain la jurisprudence musulmane (*) condam-
ne-t-elle cette fausse association, entachée d’aléa, viciée
dans son objet méme : I’élevage, et aussi parce qu’elle

.. supprime la liberté et I'initiative du preneur. On a vu

(uetette subordination répond a I'un des instincts les

(1) Cf. les idées de Fuste]l de Coulanges sur les origines du

dolonat, in :
g2, Recherches sur quelques problémes dhistoire, pp. 1-

(2) Miuior : Jurisprudence Chérifienne, tome 2, p. 243.
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plus impérieux auxquels doivent satisfaire les contrats
maughrébins ().

A d'autres besoins correspond la convention d“aszila,
sorte de salariat conditionnel — termes contradictoires,
au regard du droit musulman — ou le patre, souvent un
mineur ou un vieillard, ou un cousin pauvre, prend, en
échange de ses services, une partie de la laine et du
beurre. Ce contrat me convient guere qu'a des popula-
tions non essentiellement pastorales, a troupeaux exigus.

Le vrai contrat d’élevage, clest le contral algérien,
gu’on s'est attaché a décrire et le gardiennage au quart de
maintes tribus marocaines. La forme algérienne est cer-
tainement beaucoup plus « avancée ». Presque plus
d’aléa. Le principe de la rémunération fixe a apporté la
notion du salaire équitable, dont la coutume marocaine
est encore bien loin.

Enfin, on trouve, un peu partout, a 1'état sporadique,
mais surtout dans les régions colonisées, des formes de
gardiennage au mois, voire a la semaine qui, sans étre
inconnues de la coutume originale, n’en représentent pas
moins, dans le cas du Rharb et de I’Algérie surtout, une
adaptation & I'économie nouvelle.

10. — Voici donc, par un panorama sommaire, le eon-
trat du Hodna, replacé dans sa généralité Nord-Afri-
caine.

Ces quelques observations auront permis de le saisir
en sa modeste, mais poignante aventure, a sa juste pla-
ce dans cette marche de la coutume vers le droit, qui,
en Despéce, signifie acces, adhésion aux normes fran-
caises. Et peut-étre p’était-il pas inutile d’ouvrir un
apergu sur le sens premier de la convention et de I’obli-
gation dans la conscience algérienne. Car ce sont la les

matériaux éternels de la cité.

.

(1) Cf. BERGER-VACHON, article cité.
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Malthus a montré de fagon saisissante l'antagonisme
qui existe entre le taux d’accroissement virtuel de la
population et celui que Pon peut raisonnablement assi-
gner, d’aprés l'expérience, & la production des subsis-
tances. Il en a conclu tout naturellement & la nécessité
de freins pour maintenir le nombre des hommes au
niveau des moyens de vie dont ils disposent.

Mesurer, dans un cas concret et limité, la puissance
de cet antagonisme ou, wout au moins, s’efforcer d'en
donner une idée par quelques exemples typiques, déga-
ger les conséquences que ce phénomeéne entraine néces-
sairement, tel est l'objet de cetle étude appliquée au
pays chleuh, qui n’est & vrai dire qu’une ébauche, tant
les données statistiques sur cette région sont rares et
exigent une interprétation prudente.

64



Le pays-chleuh comprend toute cetie vaste contrée
qui appartient au domaine de la «tachelhait », malgré
la présénce de quelques éléments arabophones, c¢’est-a-
dire le Haut-Atlas tccidental, la plaine du Sous et
I'’Anti-Atlas jusqu’a i‘aréte rocheuse du Bani *).

Limité a ce cadre territorial, le probléme se pose dans
les termes suivants :

1. — Quelles sont les ressoureces économiques du
pays et leurs possibilités d’extension ?

2. — Quel est le chiffre actuel de sa population et
son taux d’accroissement probable ?

3. — Dans I'hypothése d'un déséquilibre entre ces
deux facteurs, ainsi que le prévoit Malthus, par quels
moyens tend a s'établir I'équilibre nécessaire ?

Dans I'étude - des subsistances, le premier fait qui
lf)érite d’étre souligné est un fait d’ordre géographique :
I'insuffisance et I'irrégularité des pluies. I ne faut pas
oublier, en effet, que le centre du pPays chleah est sen-
siblement placé sous la méme latitude que Beni-Abbés
et Ghadamés. Il en résulte, malgré la proximité de
I'Atlantique et Pinfluence du relief, des conditions eli-
matiques presque sahariennes. .

.La plaine du Sous regoit moins de 200 T de préci-
pitations pluviales ; certaines parties des massifs mon-
tagneux plus favorisées en recevraient de 200 3 400 my .
Mais I'irrégularité des pluies d'une année & Vautre est

(1) 11 est assex malaisé de délimiter avec exactitud
2 le
rc.l:g‘eln!;,n r:;t éles frontiéres en sont assez imprécises, suxe;to'ut ]:'.e{:
rfoniese de':s Glaoua et de 1a vallée du Dadés. Les faits et
P leml')r ﬂtés da,lns c.ette .étude sont généralement choisis
Cans er!'ltolre d’Agadir, circonscription administrative i
nstitue vraiment le coeur du pays chleuh. w
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telle qu'on a pu relever i Taroudant un minimum de
60 ¢, en 1929, pour un maximum de 339 Y, en 1933,
c’est-a-dire un écart de un a six.

L’eau joue donc ici un rdle décisif dans la répartition
des subsistances et, par voie de conséquence, dans la
densité du peuplement. Tout gravile antour de cet élé-
ment primordial, en plaine comme en montagne.

L’olivier est sans conteste la principale richesse de la
plaine du Sous : on y a recensé plus de 600.000 pieds.
Mais c'est une richesse qui meurt lentement. Depuis
quarante ans environ, les indigénes ne font plus de
plantations nouvelles. Ils semblent redouter les méfaits
de la sécheresse qui, de plus en plus profondément,
ronge la forét d’oliviers. Evoquant par contraste le
spectacle magnifique des oliveraies nouvellement créées
en Andalousie, on doit s’alarmer de cette régression des
subsistances qui vient frapper un pays naturellement
pauvre.

A cdté des oliviers généralement pressés les uns contre
les autres, P’arganier, I'arbre du Sous, s’étend en for-
mations plus ou moins clairsemées et recouvre les neu
dixiémes de cette grande plaine d'une superficie voisi
de 4.000 km*. Arbre d'une rusticité extréme, poussant
sur les terrains rocailleux, presque indifférent a la
sécheresse, il constitue une source d’alimentation pré-
cieuse pour les habitants et leurs troupeaux. A la fin
d’un été brilant, le voyageur parcourant le Sous peut
voir les plus hautes branches d'arganiers encore verts
peuplées de chévres qui vont y chercher leur nourriture.

Au bénéfice des arbres se trouve étroitement associé
celui de I’élevage. Les deux seuls Bureaux de Taroudant
et d’Agadir-Banlieue possédent un total de 430.000 ché-
vres et 215.000 moutons, d'apres les chiffres du recense-
aent du tertib de 1935. La rentrée des troupeaux, le soir,
a Taroudant, dans la poussitére qui s’éléve le long des
remparts colorés par les derniéres teintes du crépuscule,
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west pas seulement évocatrice de lumitre et de poésie,
elle représente aussi de fagon intense I'une des richesses
effectives de ce pays et I'une des plus sires.

Une faible portion de la plaine est favorable aux
cultures irriguées d’orge et de mais : cing ou six kilo-
métres le long de l'oued et quelques espaces restreinis
autour des rares points d’eau (16.000 hectares d'orge
sculement pour le Bureau de Taroudant). Les descrip-
tions du Vicomte de Foucauld sont assurément trop bril-
lantes : « Pendant que champs, jardins et villages,
écrit-il, se pressent sans interruption sur les rives du
fleuve, ils sont trés inégalement répartis dans le reste
de la vallée. Le sol de celle-ci est occupé partie par des
cultures, partie par des prairies, partie par des foréts ;
nulle part il n’est nu ; partout cette terre généreuse se
tapisse d’une verdure abondante ».

En réalité, 1a ot il y a de l'cau, grice aux puits,
séguias et khettaras, la richesse est extréme et peut
faire illusion, si I'on ne quitte ces lieux enchanteurs pour
les grands espaces quasi-dénudés.

Plus abondantes qu’en plaine, les pluies devraient,
semble-t-il, conférer 4 la montagne un aspect privilégié
et a ses habitants des ressources moins incertaines. Mais
cela n’est vrai que pour quelques vallées qui, dans
I'ensemble du paysage, constituent une exception. On ne
saurait décrire ici les différents ¢tages de végétation et
de cultures qui se succédent sur les deux versants du
Haut-Atlas Occidental. Du moins, doit-on noter la pré-
sence de deux arbres, le palmier-dattier et le noyer, qui
donnent 4 la montagne une .physionomie originale et
apportent un supplément de ressources a l'économie
indigéne.

L’Anti-Atlas est beaucoup plus pauvre dans son ensem-
ble. Il présente d’immenses étendues désertiques 4 coté
de vallées et d’oasis relativement riches telles que les
Issafen, Tafraout, Tanalt, Assaka.. L'amandier devienl
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ici la culture arbustive la plus intéressante. Ainsi, dans
le Bureau d’Igherm, on a recensé 240.000 amandiers
pour 30.000 oliviers seulement.

Un exemple typique de I'économie de I’Anti-Atlas est
fourni par le Bureau des Ida Oultit, qui reléve du Cer-
cle de Tiznit. Situé sur le versant Nord-Ouest, il occupe
une superficie de 100.000 hectares et fait vivre 40.000
indigénes environ.

Un dixiéme de sa superficie comprend des terrains
pon irrigués ensemencés en orge ; la récolte est souvent
misérable ; celle de 1935, par exemple, a tout juste
dépassé la semence. Les autres cultures (mais, féves,
sorgho, légumes...) pratiquées sur des terres irriguées,
sont peu importantes ; on a constaté quelques timides
essais de plantations de pommes de terre faites par des
Jindigénes qui avaient vécu en France.

La valeur du sol est évidemment fonction des dispo-
nibilités en eau : tandis qu'un hectare de terrain muni
de cinq ou six puits semi-perinanents vaut 20.000 frs,
le méme hectare, 8’il n'est .pas irrigué, n’atteint plus
qu'un prix variant entre 2.800 et 6.000 frs selon sa
qualité et ses possibilités d’acces (*).

L’élevage, assez remarquable par le nombre des tétes
(18.000 bovins, 44.000 ovins, 80.000 caprins), I’est beau-
coup moins par la qualité des sujets. Les animaux souf-
frent du manque d’eau et de nourriture. Les vaches
donnent & peine un demi-litre de lait par jour. Ce sont
naturellement les chévres qui résistent le mieux a la
sécheresse grice au paturage aérien que leur procure
I’arganier.

Celui-ci, qui est I'unique essence forestiére, couvre
encore un dixiéme de la superficie du Bureau, mais sans
donner nulle part I'impression d'une forét.

(1) Capitaine Dexain, Chef du Bureau des Ida Oultit. Note éco-
nomique, juillet 1935, )
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Enfin, les deux palmeraies de Tighmi et du Tazeroualt
cnt respectivement 2.000 et 1.800 palmiers qui produi-
sent malheureusement des fruits de médiocre qualité,
arrivant rarement 3 maturité.

Prés des sept dixiémes de la superficie du Bureau des
Ida Oultit sont donc occupés par le terrain nu ou pres-
que nu.

En résumé, 1'économie du pays chleuh, si misérable
qu’elle soit, est relativement complexe. C’est 13, pensons-
nous, sa plus grande force : les cultures irriguées ou
ron, la forét, I'arboriculture et I’élevage s’associent
étroitement pour fournir & I'indigéne sa maigre subsis-
tance. Mais ce qui fait la faiblesse radicale de cette
économie, c’est qu'elle est- 2 la merci d'une année de
sécheresse. Vient alors la disette et bientdt la famine.

En ce cas extréme, l'indigéne utilise avec la plus
grande ingéniosité des produits de substitution tels que
les racines des roseaux qui poussent sur les bords de
I'Oued Sous, les feuilles d’artichaut sauvage, les tuber-
cules d’arisarum, appelés « airni », que les femmes
récoltent dans la forét d’arganiers et dont elles se ser-
vent pour fabriquer une sorte de pain ; I'usage habituel
de ce dernier n'est d’ailleurs pas a conseiller, car il fait
enfler le mangeur et bientét la mort s’ensuit... (*).

Mais la valeur nutritive des produits de substitution
est en général médiocre ; ils permettent aux miséreux
pendant quelque temps de ne pas mourir de faim ; ils

_ne peuvent faire davantage.

S'il est assez facile d’évaluer les ressources économi-
Gues présentes du pays chleuh, il est beaucoup plus
délicat de mesurer le degré d'influence que Pon peut

(1) Cf. 1a liste curiense des produits de substitution utilisés
dans le Sous in « L’Alimentation indigéne au Maroc ». Doct.

Gaup, Directeur de I'Institut d’Hygiéne du Maroc (Bulletin, n** 1
et 11, 1933).
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exercer sur leur développement futur. Cette influence
s'exerce dans trois directions : la politique de I'eau, la
péche maritime et les mines. . :

. La recherche de I’eau n’est pas une question nouvelle
en ce pays. Bien avant notre arrivée, les indigénes s’en
sont préoccupés et leur ceuvre en matiére de barrages,

- de khettaras, de séguias et de puits témoigne d’une con-

naissance empirique du probléme tout a fait remarqua-
ble. A I'heure actuelle, il s’agit de substituer & Faction
individuelle une action- d’ensemble et de I'exercer sur
le milieu physique avec des moyens plus puissa.l.lts'.

Une expérience en ce sens d'un ' intérét conSI.derable
est aujourd’hui tentée dans le territoire d’Agadir sous
le controle d'officiers des Affaires Indigénes : celle des
barrages fractionnés. On a observé que la plqpax:t des
vallées de montagne, étroites, 2 pente forte, constituent
de véritahles gouttieres o se précipitent les eaux. Pen-
dant les gros orages, celles-ci s’élancent avec la force
et la fureur de vagues pour déferler dans les vallées
principales, arrachant tout sur leur passage (‘):

Le systéme consiste donc a créer une multltu(‘le de
petits barrages, sous forine de murettes en pierres séches,
destinés non pas tant 3 arréter l'eau qu'a retarder son
écoulement et a lobliger 3 s'infiltrer dans le sol. On
pense retenir de cette fagon une partie des cent millions
de métres cubes d'eau que chaque année ’oued Sous
emporte 2 la mer sans profit pour personne. .

Ce systeme se révele favorable a la culture arbustive
le long des retenues de terre, permet l'irrigation inter-
mittente des espaces intermédiaires et se préte fort bien
dans les parties basses & la création de séguias de crue,
de canaux d’irrigation et d'épandage.

C’est la, il est vrai, un véritable travail de fourmis,

(1) Note sur les aménagements hydrauliques dans le Sous.
Lt-Colonel MowpEeT, juin 1935. D.A.IL

RY
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qui ne peut donner son plein rendement que s’il est
poursuivi énergiquement pendant plusieurs années, puis
entretenu avec un soin constant.

En dehors de ces petits barrages créés par les indige-
nes eux-mémes sous l'impulsion et la surveillance des
autorités de contrdle, quatre barrages moyens viennent
d’8tre aménagés a titre d’essai dans le Cercle de Tarou-
dant, au débouché des vallées du Haut-Atlas. Ils ont
donné aux derniéres crues des résultats qui confirment
la valeur de la méthode employée (*).

Une autre expérience intéressante est celle qui a con-
sisté, ces derniéres années, 4 tirer un parti de plus en
plus considérable d’une richesse abondante sur la céte
marocaine : le poisson.

Ce produit d’une exploitation facile est tres riche,
comme on le sait, en albumines animales qui manquent
précisément au régime alimentaire normal des popula-
tions du Sud. Il a, d’autre part, I'avantage d’étre bon
marché. C’est pourquoi sa consommation doit étre géné-
ralisée.

Une « Société Coopérative des Pécheurs Indigénes du
Sous » a été constituée le 1° décembre 1934 ; elle est
destinée & assurer aux travailleurs indigénes I’écoule-
ment de leur péche & un prix rémunérateur et a favori-
ser la diffusion du poisson, salé ou séché, dans l'intérieur
du pays.

La Coopérative compte, comme clients réguliers, les
revendeurs du souk d’Agadir et ceux des souks ruraux
de l'arriére pays depuis Taroudant jusqu'aux Ida Ou
Tanant. Des expéditions ont méme été faites sur Marra-
kech par camions rapides.

Cette organisation regoit chaque année des fonds qui

(1) Ainsi dans la tribu des Ait Iggés, quelques milliers d’hec-
tares de « bled bour » ont pu étre transformés en terres irriguées
et ont subi de ce fait une valorisation appréciable, — Rensei-
gnements du Capitaine De Saint-Bon.
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lui permettent de- constituer des réserves de poisson
géché et cuit, offertes ensuite gratuitement aux miséreux.
“Mais ’extension de la consommation indigéne, si inté-
ressante a retenir, pose des problémes d’éducation et
de transport qui doivent faire I'objet d’'une étude atten-
tive.

Est-il permis de fonder beaucoup d’egpoir sur les
ressources miniéres du Sous ? De notre point de vue,
la question parait douteuse. Bien que le pays soit miné-
ralisé en manganése, en cobalt et peut-étre en or, il est
improbable qu’une main-d’ceuvre indigéne trés nom-
breuse soit appelée un jour A tirer ses moyens de sub-
sistance de ’exploitation du sous-sol.

Bref, 1a marge d’accroissement des subsistances en
pays chleuh semble assez réduite. Encore qu'il importe
de ne pas négliger les autres éléments, une politique
hydraulique conduite avec énergie est peut-étre la meil-
leure chance que nous ayons d’élargir cette marge.

*x*
* %

En regard du tableau des ressources économiques, il
faut dresser celui de la population du pays chleuh. Mais
en cette matiére les chiffres sont quélque peu fantaisistes
el c’est sous toutes réserves que l'on peut avancer le
chiffre global de 890.000 individus pour I'ensemble des
territoires d’Agadir et de Ouarzazate, les annexes d’Amis-
miz et d'Imnitanout. D’aprés le dernier recensement de
1936, les chiffres détaillés sont les suivants :

A) Territoire d’'Agadir :

1. Municipalité d’Agadir ........... 6.000
Bureau d’Agadir Banlieue ...... 108.000
Bureau des Ida ou Tanant ...... 28.000

139.000



2. Cercle de Taroudant :

Bureau de Taroudant ........... 83.000
Bureau d’Igherm ............ wee 48.000
Bureaun de Tafraout ............ 34.000
165.000
3. Cercle de Tiznit :

Bureau de Tiznit ......... heean 54.000
Bureau des Ait Baha (1931) ..... 30.000
Bureau de Bou Izakarem ........ 40.000
Bureau des Ida Oultit .......... 40.000
164.000

B) Territoire de Ouarzazate :
Annexe de Ouarzazate .......... 114.000
Cercle de Zagora .............. 93.000
Cercle du Dadés ............... 62.000
269.000
C. Annexe d’'Imnitanout ................. 94.000
Annexe dAmismiz ... ............... 87.000
151.000

Les populations habitant en pays chleuh représente-
raient donc approximativement le septiéme de la popu-
lation totale de la zone francaise du Maroc en 1936
(890.000 sur 6.280.000 individus, chiffres provisoires).

La eourbe de I’évolution probable de cette population,
8i elle ne reléve d’un travail chimérique, repose du moins
. sur des données bien fragiles.

11 faut tout d’abord faire état du caractére naturel-
lcment prolifique de la population chleuh. Ce caractére
west peut-étre guére Plus accusé que chez les autres

populations marocaines. Quoi qu’il en soit, d’aprés les
tapports médicaux, on peut compter malgré la grosse
mortalité infantile une moyenne de quatre enfants par
foyer. i

Sans doute est-il plus suggestif d’étudier 'action que
1HOuUs avons exercée, consciemment ou non, sur les freins
naturels a I'accroissement de la population : les guerres,
les ‘maladies et les grandes épidémies, la famine.

La pacification a mis un terme aux guerres continuel-
les que se livraient les tribus vivant a 1’état d’anarchie.
Il est peu probable toutefois que ces conflits fussent bien
meurtriers : le chiffre de soixante tués au cours d’un
combat pouvait alors apparaitre comme exceptionnel. Si
ces luites faisaient peu de victimes, elles n'en contri-
buaient pas moins a maintenir dans le pays un état
d’inquiétude nuisible a I’économie générale et indirecte-
ment au développement de la population.

Ce sont les pertes causées par la mortalité infantile
el par les grandes épidémies qui s’opposaient le plus
fortement a cet accroissement. L’action médicale exercée
par le moyen des groupes sanitaires mobiles aussi bien
que dans les hdpitaux et ‘infirmeries indigénes leur a
imposé un recul sensible. Aipsi, la variole a pu étre
écartée grice au vaccin ; I'’hérédo-syphilis est victorieu-
sement combattue par le traitement des malades ; contre
les affections intestinales, le médecin est beaucoup plus
désarmé, parce que celles-ci proviennent des mauvaises
conditions d’hygiéne et d’alimentation, sur lesquelles il
est sans action.

Malgré tout, le taux de la mortalité infantile reste
considérable ; les stalisliques n’existent que pour les
villes érigées en municipalités (taux oscillant entre 30
et 38 %).

A plusieurs reprises de terribles épidémies ont déci-
mé les populations du Sous, en particulier deux épidé-
mies de peste en 1921 et 1922, une de typhus en 1927.
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Lors des deux premiéres, & Taroudant, on était obligé,
en l'absence de tout autre moyen pour connaitre le
nombre des victimes (48 décés journaliers en moyenne
pour 8.000 habitants) d’envoyer des mokhazenis chargés
de compter une i une les tombes * zichewent creusées.
En 1927, I'épidémie de typhvs cauy e grand: ravages.
Elle fut déterminée par la famine. .endant trois ans,
en effet, Ies récoltes avaient été insuf :3an'es 4 cause de
la sécheresse ; au début de la quatriume cammpagne agri-
cole, les indigénes n’avaient plus ni grzins pour ense-
mencer, ni animaux pour travailler :> sol, tout le cheptel
ayant été vendu. On vit alors les dissidents émigrer en
pays soumis, quétant un morceau de pain, abandonnant
sur la route les plus faibles qui mouraient de faim ou
de maladie. « C’était, au dire d’un témoin, une longue
théorie de gens du Sud, hommes déguenillés, femmes en
loques, portant sur leur dos des enfants misérables aux
yeux purulents, adolescents hives et demi-nus, qui mon-
taient vers le Nord, les uns a pied, les autres juchés sur
des bourricots étiques et galeux ».

De nos jours, le fléau de la famine, qui précéde géné-
ralement les grandes épidémies, semble & peu prés écar-
té grice a la création d’un réseau de routes et de pistes,
qui rend possible le ravitaillement des populations affa-
mées. D'autre part, la lutte contre la misere se poursuit,
rotamment aux périodes critiques, par des distributions
périodiques d’orge ou mieux par cette organisation intel-
ligente que constituent les chantiers payants dits « chan-
tiers de miséreux ».

En tenant compte de ce double facteur, caractére pro-
lifigue de la population chleuh, relichement progressif
des freins naturels & son accroissement, il ne parait
nullement exagéré d’estimer que celle-ci aura largement
doublé au cours d’une période de cinquante ans. Rap-
pelons que Malthus prévoyait dans les circonstances les
plus favorables, la possibilité d’un doublement de Ia
population tous les vingt-cing ans.
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La question angoissante est de savoir si, dans le méme
laps de temps, les subsistances - pourront accuser un
progrés correspondant. Pour I'heure, il ne fait pas de
doute qu'il existe un excédent trés net de population par
rapport aux moyens de subsistance, comme en témoigne
le phénoméne significatif de 1’émigration.

La poussée des populations chleuh hors de chez elles
est un mouvement traditionnel, auquel ’occupation fran-
¢aise a donné une amplitude considérable et les formes
les plus diverses.

M. Robert Montagne a noté « un déplacement des
tribus vers le Nord qui indique, par la constance méme
de sa direction, l’existence d’une inquiétude permanente
des hommes obligés de vivre dans ce dur pays ». Plu-
sieurs tribus du Sous ont ainsi rondé des colonies sur
les pentes septentrionales du Haut ailas ou dans le
pays des Haha ; tels, les Souktana, établis depuis peu
a une journée de marche de Marrakech, sur les pre-
miéres pentes des collines du Kik, qui sont les fréres
des Isouktan de I’Anti-Atlas oriental ().

En dehors de ces migrations collectives, on sait que
dans les villes certains méliers se recrutaient déja sur-
tout parmi les gens du Sud.

Aujourd’hu.. i atii-arce des villes, ’exemple de for-
tunes rapicerneni cou ituées, la facilité et le bon marché
des commu.: :.i;ons par les cars indigénes ont multiplié
les dépar?. individuels.

Ce n’»c pivs tant les migrations saisonniéres des tra-
vadleur: so-ivoles qui caractérisent les Soussis que leur
ércigral’  wunporaire vers les centres urbains. Le recen-

(1 i s Rerbéres et le Makhzen dans le Sud du Maroc, p. 35.



sement de 1931 a permis de constater que deux cent
mille indigénes, soit un vingtiéme de la population maro-
caine, étaient venus y chercher du travail et du pain.
Nul doute que la trés grande majorité ne soit originaire
du Sud. Ainsi, 2 Rabat, la moitié des habitants du douar
Debar, qui sont au nombre de 12.000, sont des chleuhs ;
la proportion atteint méme les quaire cinquiémes au
“*douar Doum (8.000 h.) (*).

Dans la main-d’ceuvre industrielle, le commerce de

détail, le service domestique et dans une foule de petits-

métiers, les chleuhs détiennent généralement la prépon-
dérance de I'emploi.

A Casablanca, par exemple, la Société anonyme des
Chaux et Ciments a fait construire une cité ouvriére,
qui abrite plus de cent cinquante familles chleuh.

En 1924, M. Massignon observe que ce sont les tribus
du Sous (Chtouka, Ilalen, Ras el Oued, Ida ou Zekri...),
qui envoient a3 Salé les innombrables petits épiciers ou
« beqqala » qui s’y succédent sans arrét. A Casablanca,
ces tribus fournissaient 94 % des petits épiciers, 65 %
des cuisiniers-gargotiers, 50 % des charbonniers, 50 %
des fabricants de balais. L’apport du Sud Marocain
aurait paru sans doute plus considérable s’il avait éts
possible d'étendre l'’enquéte aux compagnons et aux
apprentis, plus jeunes et par suite plus décidés a
s’expatrier (2).

Quelque dix ans plus tard, une autré enquéte trés
documentée, faite par un officier des Affaires Indigénes,
sur la diffusion des épiciers chleuhs dans les villes du
Maroc, permet de dégager des conclusions intéressantes.
Cette étude montre que, pour certaines tribus de I'Anti-

(1) Lieut. Huor, MM. BARoN et Pave : Conditions d’habitation
des travailleurs indigénes a@ Rabat. (Congrés de Tlemcen).

(2) Enquéte sur les Corporations d’artisans et de commercgants
au Maroc (1923-1924), pp. 51 et suiv.
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Atlas, le mouvement d’émigration est récent et ne date
que de l'arrivée des Frangais. Une tribu, en particulier,
est spécialis